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Abstract: 

This text explains the relationship between the spectrum of 

congregationalists and political thought in contemporary Iran. 

Congregationalism, as one of the critical approaches of the last century 

towards the liberal political culture, focuses on reforming the 

instrumental and atomistic view of society and basically emphasizes 

the keyword congregation with specific coordinates. . On the other 

hand, the Iranian Shia Muslim political thinker in the contemporary 

era, emphasizing the category of nature, offers a similar understanding 

to the congregationalists in defining concepts such as goodness and 

community, but has fundamental differences regarding the origin of 

man and the definition of the nature of happiness. The claim of this 

article is that, despite the alignment of criticisms towards the culture 

of the modern world and the dominant liberalism in the West, even the 

idea of communalism, due to its birth from within the modern world 

and unnatural look at the criticized issues, it is possible to provide a 

solution and overcome the previous problems. It will not affect the 

modern world. 

 

 

 

 

 

 

 

1Department of Political Science, Azadshahr Branch, Islamic Azad University, Azadshahr, Iran  

2Department of Political Science, Azadshahr Branch, Islamic Azad University, Azadshahr, Iran  

3Department of Political Science, Azadshahr Branch, Islamic Azad University, Azadshahr, Iran 

 

Received: 21 March 2024 

Reception: 19 May2024 

http://doi.org/%2010.30510/pscci.2025.490564.1193


 

505 

ل 
سا

ن، 
را

ر ای
ص

ی معا
ع
جتما

ی ا
س
سیا

ت 
لا
حو

صلنامه ت
ف

ی
ره دوم)پیاپ

شما
سوم، 

7
ن 

ستا
(، تاب

1
4
0
3

 

 505-522، صص  1403(، تابستان 7فصلنامه تحولات سیاسی اجتماعی معاصر ایران، سال سوم، شماره دوم)پیاپی

http://doi.org/ 10.30510/pscci.2025.496478.1186 

 در ایران معاصر اندیشه سیاسی جماعت گرایی و 

 1مصطفی محمدی

 2عبدالرضا بای

 3خسرومزرعی

 : چکیده

دوران ایران این متن  به توضیح رابطه طیف جماعتگرایان و اندیشه سیاسی در 

پرداخته است. جماعتگرایی به عنوان یکی از رویکردهای انتقادی قرن    معاصر

در   اتمیستی  و  ابزاری  نگاه  اصلاح  بر  لیبرالی  سیاسی  فرهنگ  به  نسبت  اخیر 

مشخص تاکید دارد.   بر کلیدواژه جماعت با مختصات  جامعه پرداخته و اصولاَ

با    اندیشمند سیاسی مسلمان شیعه ایرانی در دوره معاصراز طرف دیگر نگاه  

مشابه با جماعتگرایان در تعریف مفاهیمی چون    درکی  ،تاکید بر مقوله فطرت

خیر و جماعت ارائه میکند، اما دارای نقاط افتراق اساسی در خصوص منشا  

علی  مقاله آن است که    نیا   یمدعاباشد.  انسان و تعریف ماهیت سعادت می

  ، غربمسلط در    سملیبرالیدنیای مدرن و    رغم هم راستایی انتقادات به فرهنگ

نگاه غیر    اندیشه جماعتگرایی به دلیل تولد آن از درون دنیای مدرن و    حتی

و عبور از مشکلات پیش روی ، امکان ارائه راه حل  به مسائل مورد انتقاد  فطری

 اهد داشت.نخو  دنیای مدرن را
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 مقدمه 

  مدار و دین  تواند متفاوت از نگاه وحیانی انسان مینوع نگاه اندیشمند سیاسی به  

هایی برای مقایسه وجود دارد. اساس اندیشه سیاسی  مولفهباشد. اما در نهایت  

تعریف انسان به عنوان موجودی الهی نهفته است که سعادت آن در  اسلام در  

رضایت خداوند تعریف میگردد. اما اندیشه مدرن و حتی منتقدان آن که از دل  

مان فلسفه سیاسی مشغول نقد نقاط ضعف اندیشه خود هستند در تعریف  ه

اند. سعادتی مشخص دانستهسرانجام و  با  مختار    یانسان آن را موجودهدف  

اگرچه نوع نگاه افلاطونی در فلسفه اسلامی و جماعتگرایی باعث شده از نگاه  

سر   بر  اختلاف  همچنان  اما  کنیم،  عبور  سیاست  و  اخلاق  به  و ابزاری  مبدا 

 رویکردهای کاملاَ ارائهتعریف سعادت نهایی باعث به نوعی انسان و  سرانجام

است.    در سطح حکمرانیمتفاوت   اندیشه سیشده  پایه فطرت  ظهور  بر  اسی 

بر حوزه  تاکید  با  اجرا و صرفاَ  در  کامل  نظر داشت عدم تطبیق  با  را  انسانی 

توان در رویکرد سیاسی رهبران جمهوری اسلامی ایران اندیشه و نخبگانی، می

ضمن   گردیدهدر این مقاله تلاش  ه.ش مشاهده کرد.    1357و تحولات انقلاب  

با نظر داشت تولد این نظریه در دنیای    گرایان،ارائه مفهومی از متون جماعت 

مدرن، امکان کاربست این نظریه در دنیای پیشا مدرن بررسی گردد. بنابراین با  

ی تشکیل شبکه مضامین  نسبت به  نظرداشت ساحت اندیشه سیاسی ایران معاصر

بررسی   برگرفته از اندیشه جماعتگرایی اقدام خواهیم کرد و در نهایت، ضمن

سعادت، جماعت، فردگرایی، روح    مولفه هایی چون  دو نگاه به  نوع ارتباط این

 خواهیم پرداخت. های مدرن حاکم بر جامعه یا فرهنگ و نوع مواجهه با نظام

 جماعتگرایی 

گرایی در نظر  توان آغاز جماعتبه بعد را می 1980لیبرالیسم اقتصادی سالهای 

انتقاد به کج کارکردی   به نوعی  اقتصاد و فرهنگ  گرفت.  لیبرالیسم در حوزه 

  ی اری بس یها با وجود تفاوت سرآغاز انتقادات جماعتگرایان بود. از سوی دیگر 

و ابعاد    تهیآنها در حوزه نقد مدرن  ،وجود دارد  یفکر  ینحله ها   نیا  انیکه م

دارا آن  هستند  یمختلف  نظر  اصل  .اشتراک  باورخ  یتهمدرن  یعنصر  و    یرد 

 ی، شعار آزاد  یتهمدرن  .انسان است   یو اجتماع  ی فرد  یبر زندگ   ردخ  ت یحاکم 

را در سرلوحه کار خود    ان انس  یی کلام سعادت نها  ک یو در    ی و برادر  یبرابر

بود داده  انتقا  .قرار  مکاتب  پرسش  ا  دیاما  آ  نیمذکور  که  راست  ا یاست   یبه 

است   ییرها  رنیتهمد بوده  م  ؟بخش  پاسخ  همگام    یدر  و   تری پ  باتوان    برگر 
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ب ذهن  در  مدرن  یهمکارانش  گفت  جماعت   تهیخانمان  نظارت  از  را   ،انسان 

آزاد ساخته و فرصت ها  له یقب  ،فهیطا تحرک    یانتخاب و راهها  یو خانواده 

را هم در   ی میقدرت عظ تهیمدرن. کرده است   ر یاو امکان پذ ی را برا یاسابقهیب

  . انسان قرار داده است   اریدر اخت  یجامعه انسان  ت یریو هم در مد  عت یمهار طب

ا هز  یبخش  ییرها  نیاما  است   یها  نهیمتضمن  بوده  تر  .گزاف  راه   نیساده 

ی  خانمانیب  نیو ا  ی است خانمان  یگزاف اشاره به مفهوم ب  نهی هز  نیا  فیتوص

خو   یگانگیب  و .    نهیهز  شتنی از  است  مدرن  و    برگر)تفرد 

 (1398،26،ینور()1387،192گران،ید

نحله    نیز به عنوان یکی از  را  یی جماعت گرا  شه یاندمیتوان    ی بستر انتقاد  نیا  در

  ی و اخلاق  ی اسیس  یو صورت بند  تهیمعاصر دانست که در نقد مدرن  یانتقاد  های

گرا   سمیبرالیل  یعنیآن   داستان هم  ی انتقاد  یکردهایرو   ریبا سا  ییو سودمند 

گرا.  است  عنوان    ییجماعت  متعهدتر  یکی به  فلسفه   یفکر  مکاتب   نیاز  در 

و سودمند   یستیاخلاق مدرن  ،برالیل  ییفردگرا  ،تهینسبت به مدرن  ،معاصر غرب

نظر  ییگرا اصلاست.    منتقد  معاصر  برالیل  اتیو  آثار جماعت    شتریب  یآماج 

در   یا  هینظر"کتاب    یعناو ی  صلیاثر ا  ژهیلز به ووجان را  ینوشته ها  انیگرا

. شودیمعاصر شناخته م  سمیبرالیل  یتجل  نیاست که به منزله مهمتر  "باب عدالت 

  ی برا ی بیش از آنچه باید،ارزش یبرالیل هیباورند که نظر نیبر ا انیجماعت گرا

از محیط  فرد به جا  جداشده  نسبت  در   گاهی قائل است و  اجتماع  جماعت و 

استعدادها ب  یتحقق  است   یافراد  ساختار  .توجه  تناقض  به  اشاره  با    ی آنها 

کنند    یم قی را تشو  یهر فرد نکهیا  نیدر ع هالیبرالکه  دهندینشان م سمیبرالیل

اما از نقش   ،و دنبال کند  فیخود را تعر  ریحق و خ  یاسیس   یساختار  درونتا  

   عبور میکنند.دارد  ریحق و خ فیدر تعر یاسیکه ساختار س یمهم

به کار رفت    1841در سال    نیبار توسط گودو   نیاول  یبرا  جماعتگراییاصطلاح  

آن   یدهد جمع  یم  حی آنگونه که سندل توض  جماعت .   که خود را در  است 

اگرچه جماعتگرایان خود به این    .  مینیگزمی  بر  اریاخت  هنه آنکه ب  میکن یکشف م

ود  ویژگی های مشابه وجام اعتقاد ندارند اما با مسامحه طیفی از اندیشمندان با  ن

 نستونیبه اعتقاد جک و  باشند.دارند که امکان قرار گرفتن ذیل این نام را دارا می

  ن یداند اما به هر حال با ا  یمنخود را جماعت گرا    رینتایهرچند السدیر مک ا

. داند  یاو بهتر م  یگرا را برااصطلاح محافظ  ی البته و  .عنوان شناخته شده است 

 (7،ص1398()حقیقت، 18)وینستین،ص
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اجتماع سیاسی    و در نتیجهجماعت  که اخلاق    معتقد هستند  انی جماعت گرا

  . ستین یاخلاق کانت این مفهوماز اخلاق در ما  مقصود  .قانونمند شود تواندیم

اگر    و حتی  ست یرساندن افراد را دارا ن  سعادتحق به    به قول لاک دولت   زیرا

بر    یاخلاق  دیتاک   یدر واقع نوع  . انجام دهد  ی کار  نیچن  تواندی منهم بخواهد  

اعتقادات ما نسبت    نیترقیروح انسان وجود دارد که عم   کرامت نوع  و    یآزاد

 . کندیم  کی را تحر  یفرد  یخودمختار  ت یو اهم  یمدن  یهایآزاد  ،به حقوق بشر

 سمیبرالیل  اعتقاد دارند،  لوری سندل و چارلز ت  کلیمابرخی جماعتگرایان مانند  

در    لوریت  .را ارائه کرده است از خود    انهیفردگرا  یبرداشتبیش از حد    ولزیرا

و    اعتراض کردهبه انسان    ایو ذره   به نگاه محدود  "سمیاتم"  ای با عنوان لهمقا

ارسطو  برداشت  اساس  را حخود   ییبر   یمعرف  یاس ی و س  یاجتماع  وانی انسان 

  از ین  جماعت به    کند که دست آخر انسانموضوع را به نوعی بیان می  کرده و

 کنندثابت می  انیگرا جماعت   .کند  یتواند زندگ یخارج از دولت شهر نم  و  دارد

  کشفجوامع خاص    یو سنت ها  یزندگ   ابعاددر    بایدعدالت    یارهایکه مع

 متفاوت باشند .  گردی محیطبه  محیطیاز امکان دارد م نیشوند و بنابرا

 

جماعتگرایان در خصوص دخالت دولت ها در هدایت اخلاقی جامعه معتقد به 

قانون مندی آزادی هستند. سندل در خصوص قانونگذاری اخلاقی و طراحی  

و قانون در بحث    است یمسئله دخالت سبه  در پاسخ  های انتخاب آزاد و  زمینه

نه تنها الهام بخش تر   یدخالت اخلاق است یس "؛سدینو  یم نیچن ینید یاخلاق

س مبنا   ،است   زیپره  است یاز  ن  یبرا  یتر  دبخشِینو   یبلکه  عادلانه   ز یجامعه 

. گرا  مفروض  "هست  ن  نیا  انی جماعت   یو ارزش ها  ازهایاست که جامعه 

افراد در دل جماعت به    ت یو مسئول  ستندیهمخوان ن  اًدارد که ضرورت   ی متنوع

ب فرد  شتریمراتب  وجود  گرا  یاز  انزوا  .    شانیا  انهیو  تعریف  است  در  البته 

نه جامعه و که  کندیرا به مردم عرضه م یزی چ جماعت جماعت نیز گفته شده 

نمنه   کنند  ی دولت  در جهان  ک ی  یعنی  ، توانند عرضه  تعلق    .ناامن  یاحساس 

تار  کیعناصر   از  عبارتند   ،تکثر  گی،جانب دو    ،ت یهو   ،بودن  یخیجماعت 

   (56-55، ص1389)قهفرخی،مشارکت و انسجام .  ی،خودمختار

 

دانند و   یهماهنگ م  آن  مباحث خود را با  انی جماعت گرا یبرخ  در حوزه دین

شکل سکولار  ی به  ل  سمیاز  م  سمیبرالی و  از    ی برخ   د.رنیگ یفاصله  دیگر 

با    این امکان را دارد کهمقوله حق    اعتقاد دارند  منیلاولیور    جماعتگرایان مانند

  معنای ییگرا  جماعت  .شودهمراه  وقحقبا  تواند یمهمان مفاهیم دینی و  نید
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  کندمیکلاً در متن اجتماع جستجو  و    ی اجتماعینهادهاها،  ساخت حق را در  

و   اصل  بتواند  که  داند می تر از آن  ف ی و نح    ف ی ضع  را  ت ی مفهوم فرد  را ی ز   ،نه در افراد

 و تقو   عث رنگ گرفتن ا ب   آنچه   فلذا .  مفهوم حق باشد اساس  

 

 

چون تنها    . است   به خداوند   مان ی آن با ا انطباق    شود میزان می در جامعه    اخلاق    یت مفهوم 

. موضوعی که تا حدودی  ست یکه اخلاق چ   د یتواند بگو   یخداوند است که م

  تا حدودی   با این نگاه   قابل است و   در فرهنگ سیاسی انقلاب اسلامی ایران

   قرابت دارد.

خاص    یفرهنگ  نهیدرون زم  درو    مند  ت یموقع  ،از خود  ییجماعت گرا  فیتعر

  ن ییمعنا که به تب  نی، بد  یاخلاق  هینظر  فهی، به نظر آنها وظ  نیافزون بر ا  .است 

  تاً یخاص بپردازد ، ماه  یفرهنگ   نهی زم  کیمشترک در درون    یاخلاق  ی ارزشها

به س  یهنگام  اما  است.   یریتفس نظر میرسد  یفرهنگ  یگوناگون  است یکه  به   ،

او در اجتماعات    دگاهی، که از دیبرالیل  یهاارزش  ت یبه منظور تقو   دیوالزر با

  شرفت یپ  یفرهنگ   یگوناگون  استی از س  یمشترک است ، به سمت نوع  یبرالیل

ل ل  سمیبرالیکه در متن    یابزارها  و  کندیم  ت یحما  طرفینسبتاً ب  یسمیبرالیاز 

 . دینمامی فراهم  یبرالیدر اجتماعات ل ی برالیفرهنگ ل یلازم را جهت بقا

اند. گرایان تعاریف مختلفی ارائه کردهدر خصوص بحران اخلاقی نیز جماعت

ظر به عنوان یکی از جماعتگرایان متعهد، نا  ر اینت یمک  ی کرنظام ف  یهسته مرکز 

  یبحران اخلاق  ک یمدرن دچار    یایدن  ی اسیس  یهاموضوع است که نظام  نیبر ا

ااند  شده قالب  و  در  را  آن  اخلاق"و  گرا  یبحران  تحل  هی تجز  "ییعاطفه    ل یو 

ااز  .  کندیم اخلاق  نینگاه  انحطاط  اصل    ییقهقرا  ر یس  ک یدر    ی متفکر  از 

  ی ونانیبا رجعت به حکمت    مکینتایر  .آغاز شده و تاکنون ادامه دارد  یروشنگر

  وهیش   ،آمده است   ک ین  یفضائل و زندگ   درباره  یی ارسطو   شه یآنگونه که در اند

اجتماع  یگرید نظام  سامان    ی از  سمیرا  و  بر جماعت  که    ی جمع  است یدهد 

  ریو خ   لت ی فض  ،مانند سعادت  یاتغایبه    یابیاستوار باشد و در آن امکان دست

به   توانیرا م  ییسنت ارسطو   همعتقد است امروز  رینتایمک.  ابدیتحقق    یعموم

  ی اخلاق   ی را به تعهدات و نگرش ها   ت ی و عقلان   ت ی ول ق کرد که مع   ی بازساز   ی ا گونه 

  ی ات ی و خصوص   ات ی ف ی ک   فضائل . از این منظر  معاصر بازگرداند   ی ما انسانها   ی و اجتماع 

م  که  زندگ   ی هر شخص   توانند ی هستند  که در طلب  کمال    ی اخلاق   ی را  به  است 

و فضائل    ات ی خصوص   ی داشتن برخ   جه ی توانند در نت   ی جامعه م   ک ی افراد    . برساند 
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  ی ژگ ی مهارت و و   ی، سخاوتمند   ی، ن ی گز   گر ی د   ، شجاعت   ، عدالت   ی، شتندار ی مانند خو 

 . برسند   ی اخلاق   ب دست به کمال و نقطه مطلو   ن ی از ا   یی ها 

  حق افراد و حقوق از    شیب  یجمع  وظایف و عملکردبر  یان  جماعتگرا  در واقع

فرهنگ مسلط در دنیای مدرن یا همان   خلافبر این مطلب  .  دندار  دیتاک   یفرد

حق    ییفردگراتاکید بر    لیبه دل  است که  های متاثر از لیبرالیسم اقتصادیسیاست 

  یفرد  یبر آزاد  یعموم  ریخنیز  سندل  مایکل  نظر    ازداند.    یمقدم م  ری خ  ررا ب

   .قابل کشف است  ینیشیتقدم دارد که به شکل پ لیدل نیبه ا

منظر جماعت از  گرفتنبنابراین  فاصله  مفاهیم خیر و  گرایی  از  جامعه مدرن 

فضیلت و نگاه اتمیستی به فرد و حقوق فردی، اشتباه در فهم نقش انسان در 

جامعه و لزوم تعریف جدید از معنا، مفهوم و نقش فرد در جماعت، رجوع به  

تعریف خود مقید در سنت و فرهنگ و بازاندیشی در مفهوم فردیت در درون 

دینه شدن بی نظمی در روابط افراد و جوامع  جماعت، ابزاری شدن روابط و نها 

لیبرالی   نظم  بر  تاکید  طریق  از  و سقوط جوامع  شاخصمدرن   انحراف  های 

شاخصاست مدرن   مضامینی.  و  آنها    ها  بررسی  امکان  اسلام که  رویکرد  از 

البته مجدداَ تاکید بر این نکته   وجود دارد.  سیاسی و انقلاب اسلامی ایران نیز

با فضای سیاسی  گرایی اصولاَ مدرن است و  لازم است که فضای اندیشه جماعت 

با  و پیشا مدرن فاصله دارد. اما نهایتاَ و با مسامحه    1357ایران پس از انقلاب  

گفت  باید  جامعه  و  سعادت  انسان،  خیر،  از  جماعتگرایی  تعریف  به  توجه 

  انسانی سرشت انسان و فطری بودن گرایش های    ص جماعتگرایان در خصو 

الهی   غیر  و  لیبرالی  نگاه  میهمان  دارا  نگاه   .باشندرا  اندیشمندان   سیاسی   در 

معاصر ایران  منظور    مسلمان  میشود  انسان صحبت  کمال  مفهوم  از  که  زمانی 

رضایت پروردگار و قرب الهی است، اما جماعتگرایی آن را عقلانیتی زمینی و 

 فرهنگ بومی تعریف میکند. در بستر 

 

  دوران معاصررویکرد سیاسی اندیشمند مسلمان در 

اندیشه سیاسی  به نظر ابتدا باید تعریفی از رویکرد سیاسی در اسلام ارائه کنیم. 

سیاسی   رویکرد  به  غربگرایان  که  است  اصطلاحی  سیاسی  اسلام  یا  و  اسلام 

گروهی از  به    ،و نگاه گفتمانی  کنند. در یک تعریف کلیمسلمانان اطلاق می

باشند  که به ضرورت تأسیس حکومت اسلامی باور داشته  اسلامی هایگفتمان

بدانند  اسلام سیاسی  جامع درباره دولت و سیاست  ای  اندیشهدارای  را  اسلام    و
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تعبیرهای اسلامی برای تبیین و توضیح  ها و  مولفهاز    ها. این اندیشهگویندمی

درمان استفاده می  جوامعوضعیت موجود   برای  را  اسلام  به  بازگشت  کنند و 

ضمن تاکید بر های جامعه معاصر خواستارند. اسلام سیاسی  ها و بحرانآسیب 

ترین شکل  چنین حکومتی را مناسب تشکیل حکومت اسلامی به عنوان گام اول،  

در   مسلماحکومت  نواقص   نجوامع  و  مفاسد  تمامی  از  را  آن  و  دانسته 

میحکومت  برکنار  موجود  مهمهای  از  سیاسی  اسلام  گفتمانبیند.  های ترین 

 (13، ص 1389)حسینی زاده، .رودهای اسلامی به شمار میاسلامی در جامعه

اسلام   گرددمی و مدعی    ناپذیری دین و سیاست تاکید داردجداییاین گفتمان بر  

ای جامع درباره دولت و سیاست برخوردار است و به دلیل تکیه بر  از نظریه

  رویکرد این  .  های سیاسی متکی بر خرد انسانی، برتر است وحی، از دیگر نظریه

دین و سیاست    ترکیب  که اعتقادی به  سنتی و مدرن  رویکردهایدر مقابل همه  

بر  .گفتمانداردندارند، قرار   یا اندیشهخلاف  های اسلام سیاسی  های رادیکال 

کند رنیته را به طور کامل نفی نمیگرایان، مدسنت همینطور و  همان بنیادگرایان

این رویکرد د. البته  را با جامعه مدرن سازگار نشان دهد تا اسلام  کوشبلکه می

معاصر را به   وامعج  های سکولاریستی دنیای مدرن را نفی کرده و مشکلجنبه

ها ها را توسل به ارزشایی از آنمعنویت نسبت داده و راه ره   دوری از دین و

، ص  1389ند.)حسینی زاده،  دادر نهایت بازگشت به اسلام می دینی و    و مفاهیم

تا حدودی   نوشتاردر این    از اسلام سیاسیمنظور  مجدداَ لازم به ذکر است  (  13

دوران دویست  اندیشه تشکیل حکومت سیاسی را در  است که    یترکیب تعاریف

به عرصه   ورود فقیهمجاز دانسته است. مجوزی که  سیاسی    سال اخیر فقهات

آن مجاز دانسته و  اقدام به تئوریزه کردن    داری راتشکیل حکومت سیاسی و   

کرده است. این رویکرد منجر به تشکیل جمهوری اسلامی ایران پس از انقلاب  

کلیدواژه    ی اهمیت است کهه.ش شده است. این توضیح از آن جهت دارا  1357

  معاصر به جهت تحدید و تحقیر رویکرد سیاسی مسلمانانضاَ اسلام سیاسی بع

 است. به کار رفته  

طرز تفکر مخصوص به خود را دارد و به  همچون اغلب ادیان الهی    نیز  اسلام

جهان م  ینیبمسلمانان  را  عقا  آموزدیخاص خود  آنان    د،یتا  اخلاق  و  اعمال 

بگ  یساخته شود و رنگ اسلام  ینیببراساس آن جهان لذا اسلام ردیبه خود   .

مفاه  کیهر    یبرا م  ریتفس  م یاز  ارائه  را  خود  فرهنگ   .دهدی مخصوص  در 

اسلامی با توجه به اصول توحید ، معاد ، نبوت، عدل و امامت به جهان بینی  



 

512 

 

و 
ی 

رای
ت گ

اع
جم

ی 
اس

سی
ه 

یش
ند

ا
صر 

معا
ن 

یرا
ر ا

د
 

 

اجتماعی انسان در جامعه توجه شده  توحیدی، انسان ، خانواده، سیاست و نقش  

 است. 

در   میتسلاسلام    نید  منظور از  ،از نگاه فرهنگ و روح حاکم بر زندگی مسلمین

از   ت یواقع  گریاست که همه مراتب د یمتعال  ت ی. الله آن واقعباشدیمقابله الله م

او باز م  زیو همه چ  ردیگ یاو نشات م الله مبدا، خالق، حاکم،   رایز  گردد؛یبه 

دست    زینبه صلح    میتسل  نیهماز طریق  است. اسلام    یهست  ت یحافظ و غا

 خداوند  ت ی کردن مطابق خواست و مش  یجز زندگ   ست ی ن  یزی. اسلام چابدییم

 .در آخرت  عاقبت به خیریو سعادت و    ایبه صلح و سلام در دن  رسیدن  یبرا

اسلام از وجود انسان سرچشمه    در  به عنوان یکی از نمادهای فرهنگی  جامعه

انسان  یگرفته و برا آها بهرفاه و سعادت   ل، یدل  نیمده است و به هم  وجود 

نه    بر فرد تکیه داردنه    یجامعه اسلام   ی موس.)  دارد  ی صرفاجتماع  وجهو 

 (146صدر، ص

 طی آندارد که    توجه  جماعتی  لیبه تشک  اسلامدر نگاه اسلام به جماعت ،  

  جماعت  نی . اباشد  برقرار  افراد آن جماعت   ان یم  آمیزیمحبت و    ک یروابط نزد

شدهخداوند    یبندگ   اصولبر    طرفی  از از    استوار  دیگرو   روابطبر    طرف 

واقعاست   استوار  اعضا  تمامی  انی م  برادری  مانهیصم   جماعت  یاجتماع   تی. 

  ؛ است   یمبتن  حقیقت دو    ایبر دو قطب،  گستردگی جامعه  بسط و  در    یاسلام

، و سازندیکه جهان گسترده اسلام را م  دنباشی»امت« م  ایاول، مردم مسلمان  

ا   همان  ،دوم و  کلیدیدو    نیخانواده است  جامعه    کی   ابعاد  نیترمهم  عنصر 

 دهیدو قطب تن  نیهم  حول  یساختار اجتماع  اساس واست و    حقیقی  یاسلام

س  .)شودیم دن  ن،یدحسینصر،  و  مسلمان  ص  یایجوان  ترجم77متجدد،   ۀ، 

 (1373تهران، طرح نو،   ،یاسعد یمرتض

فطرت انسانی امور اخلاقی را شریف دانسته  در نگاه فطری به فرهنگ سیاسی  

است. مثلا مقوله ایثار و از خود گذشتگی با منطق انسان مدرن سازگار نیست،  

در تعارض  در برخی موارد  حافظ منافع انسان نیز  عقل  حتی با عقل عملی و  

هد. انسان به لحاظ فطری متوجه میشود  را انجام می  رفتارهااست، اما انسان این  

را برای  بزرگوارى    لذا،  ین امور یک نوع شرافت و عظمت وجود داردکه در ا

بشر   مىنوع  را  مى  درک دهد،  تشخیص  خودش  کارها  این  انجام  با  که  کند 

انصاف  بزرگوار مى از خودگذشتگى و  ایثار،  ت  این حالا  داشتن که کند؛ مثل 

  فاهیمشناسد و یک سلسله مبدین جهت انسان خدا را مى  است.  ناآگاهانه  عموماَ  
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الهی  قانون    دهد که آنها همانجام می  درک و   و ناآگاهانه  را به صورت فطری

بر اساس  در این معنا اسلام یعنى تسلیم به قانون خدا بودن. شهید مطهری  .  است 

یک نوع قوانینى    معتقد است خداوند دو نوع قانون دارد:های دین اسلام  آموزه

که آن قوانین را در فطرت انسان ثبت کرده است و نوع دیگر قوانینى که در  

مى منشعب  فطرى  قوانین  همان  از  بلکه  نیست،  انسان  به  فطرت  تنها  و  شود 

،  اندکردهانبیا علاوه بر اینکه قوانین فطرى را تأیید  لذا  وسیله انبیا بیان شده است.  

. آن عمق روح انسان، آن فطرت انسان، اندافزودهسان  هم براى ان  راقوانین    برخی

طور که  مخصوص، ناآگاهانه همین  حس و کشفآن عمق قلب انسان، با یک  

شناسد و  را مى  الهی  شناسد؛ رضایت این قوانین خدا را مىشناسد  خدا را مى

را   فطریکار  راه  به صورت  مى   در  انجام  خدا  انسان رضاى  ولى خود    دهد، 

 گذاشتن است. قدم در راه رضاى خدا در حال داند که نمى

در تعیین خط فاصل میان نگاه لیبرالی به مفاهیمی همچون آزادی با نگاه اسلامی  

مثلاَ برخی مسائل از    توان به مفهوم پردازی علت دفاع از وطن اشاره کرد.می

برتر است، مقدس از حقوق یک ملت،  یا  و  تر است و دفاع  حقوق یک فرد 

آنه از  از حقوق شخصىکردن  از دفاع  بالاتر  نزد وجدان بشرى  اینها    است.  ا 

ت  همان مقدسات انسانیت است. به عبارت دیگر، ملاک تقدس دفاع این نیس

بلکه ملاک این است که باید از »حق« دفاع  که انسان باید از خود دفاع کند،  

کند. وقتى که ملاک »حق« است چه فرقى میان حق فردى و حق عمومى و  

  تر است؟ اع از حقوق انسانى مقدسدف  وجود دارد. آیا جز این است که انسانى

وقتی آزادی را به عنوان یکی از مقدسات زندگی بشر قلمداد میکنیم باید بدانیم 

آزادى مربوط به یک فرد و یک ملت نیست. حالا اگر آزادى در جایى مورد  

اى از دنیا  ر یک گوشهبلکه دکه آزادی من و ملت من نبود، تهاجم قرار گرفت 

آزادى که جزء حقوق عمومى همه انسانهاست مورد تهاجم قرار گرفته، آیا دفاع  

؟ اگر مشروع  خیربه عنوان دفاع از »حق انسانیت« مشروع است یا  آن  کردن از  

است پس منحصر به آن فردى که آزادى او مورد تهاجم قرار گرفته نیست، افراد  

د به کمک آزادى بشتابند و به جنگ سلب آزادى و  دیگر و ملتهاى دیگر نیز بای

ترین ترین اقسام جهادها و مقدس اختناق بروند. کسى تردید ندارد که مقدس

جنگى است که به عنوان دفاع از حقوق انسانیت صورت گرفته    ،اقسام جنگها

 (242؛ ص 20باشد. )مجموعه آثار استاد شهید مطهرى ؛ ج
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ان از نگاه اسلام به شکلی است که در آن به طور کلی ساحت اجتماعی انس 

های  های انسانی بر پایه فطرت الهی محور قرار گرفته و در نهایت فضیلت ارزش

ای که خود دارای  ها معنا و مفهوم میابد و اگر جامعهانسانی بر پایه همین ارزش

یعنی   غایت  ماهیت  و  معصیت  طاعت،  شقاوت،  سعادت،  شعور،  است  فهم، 

ر نیل به سعادت پیش برود باید زمینه رشد و حرکت به سوی  بخواهد در مسی

سعادت اخروی و دنیوی را برای افراد این جامعه فراهم کرده باشد. در این فضا 

بتواند علاوه بر مظاهر تمدن در   انسان که  از ساحت اجتماعی  ارائه توصیفی 

سیم نماید، و انسانی تری را برای او تر   دنیای مدرن، الگوی حکومتداری عادلانه

پایه ارزش بر  افزایی میان جوامع متکثر  به امکان هم  انسانی را  های فطری و 

 دنبال خواهد داشت.  

در   و  تبدیل خواهد شد  فرایند  به  و حکومت  اجتماع  به  نگاه جامعه  این  در 

شود. نوعی از شیوه  اصطلاح مدرن از آن تحت عنوان حکمرانی مطلوب یاد می

که در نگاه اسلامی آن  شاید با مسامحه حکمرانی   اجرای قانون در سطح محلی

نیز بتوان  از آن یاد کرد. در اینجاگرایش های فطری بشر به  فضیلت محور  

های عنوان منشا فضائل  مطرح و به طور کلی شیوه ای است که اساس آن ارزش

ارزش آنها فضیلت است و رفتارهای  الهی و فطری  است.  به  هایی که عمل 

افرا جماعت  مختلف  ارزشهای  نسبت  به  اجتماعی  و  شخصی  ساحت  در  د 

آن   از  اسلامی، حکومت  نظریه حکمرانی  اساس  بر  میشود.  مسلمین سنجیده 

تواند بر انسان حکم براند به این دلیل حکمرانان  خداست و تنها اوست که می

باشند که از تزکیه نفس و مقبولیت برخوردار بوده  تا زمانی دارای مشروعیت می

ها مجری احکام الهی باشند.در حکمرانی اسلامی، تنظیم روابط، تبعیت و  و تن

شیوه فعالسازی ظرفیتهای کنشگران و ذینفعان، بر اساس هدایت الهی و اراده  

 گیرد. مردمی، شکل می

اساس   بر  و حفظ حکومت سیاسی  تاسیس  غایتی  به چنین  رسیدن  برای  لذا 

، به عنوان اصلی ترین هدف  فرهنگ اسلامی و در نهایت تشکیل تمدن اسلامی

ای که هدف از تاسیس آن مسلمانان در ساحت سیاسی قابل بیان است. جامعه

و   بشری(  تمدن  دنیوی)مظاهر  سعادت  سمت  به  حرکت  عدالت،  برقراری 

که   این  از  فارغ  است.  و جلب رضای خداوند(  الهی  فرمان  به  اخروی)عمل 

نوع انسان    ی و ضرور  یو اهداف فطر  ات یتحقق غاتشکیل جماعت ها باید به  

ها با توجه به مدل تشکیل این جماعت ها تا حدودی متفاوت بیانجامد و ارزش
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خواهد بود، باید گفت اصول اوّلیه اخلاق، اصولى ثابت ، مطلق و غیر نسبى  

هاى انسانى ذات، طبیعت و ماهیّت یگانه دارند. فرد و جامعه به  است لذا جامعه

گاه روح جمعى، روح فردى و به عبارت دیگر فطرت اند و تکیهیکدیگر وابسته  

های انسانی توسط  انسانى انسان است. رشد و بالندگی تمدن ها باکشف ارزش

افراد همان جماعت و در طول زمان محقق میشود که این امر نیاز به تداوم بقای 

ه تا  ها دارد. در غیر اینصورت نظام ارزشی جدیدی جایگزین میگردد ک تمدن

رسیدن به اوج خود باید در مسیر تاریخی حرکت کند. البته همانطور که بیان  

فرهنگ   بودن  یکسان  اما  فاعلی  از جنبه  فرهنگی  گرایی  به خاص  توجه  شد 

ها مد نظر اسلام است و یکسان سازی  فطری از جنبه کیفی در کثرت جماعت 

جهت  اسلام  نیست.  نظر  مد  بگیرىفرهنگ  اجتماعی  ساحت  در  سوى  اش  ه 

عدالت، مساوات و برابرى است. در  مقایسه رویکرد دنیای مدرن با این نگاه  

باید گفت در این زمینه اختلاف مبنایی در جهان بینی با رویکرد امانیستی وجود  

بین  از  انسان محوری است.  آن فراموشی خداوند و  دارد که کلیدواژه اصلی 

ترین اشکال آن است. در فلسفه رفتن ملاک های انسانی در فلسفه امانیستی مهم

امانیستی، شرافت انسان، شرافت نیکى و احسان و خدمت به انسان، قداست  

خدمت به بشر، فضیلت خیر، همه قربانی خواست غیر معقول بشری شده اند. 

انحطاط و دور افتادن نوع بشر از ارزشهای فطری باعث خلق فلسفه های بی 

فهوم آزادی و سایر مفاهیم بنیادی در غرب اساس شده است و لذا نوع نگاه به م

در واقع ، نوعی حیوانیت رهاشده است. نگاه ابزاری علت عدم موفقیت غرب  

در احیای ارزشهای انسانی و رویکرد غلط آنها به انسان و انکار کردن ارزشهای  

دارانه حقوق بشر اروپایی و  نوع بشر است. نگاه ابزاری که اعلامیه های جانب 

انسان  آمریکایی تناقض آشکار در ذهن  آن بوده و یک  به  نماد  های جهان را 

وجود آورده که آیا به راستی این اعلامیه ها کدامین حقوق را برای کدامین بشر  

فراهم کرده است؟ از این رهگذر ذهن انسان قرن جدید به پایه ریزی فرهنگ  

واهد کرد و  ها بر پایه فطرت انسانی سوق پیدا خبشری و وحدت انواع جامعه

 این حرکت از الزامات تاریخ بشری است. 

 در ایران معاصر  غرب ستیز   اندیشه سیاسی

بالاتر از آن بازتعریف مفاهیم دینی،طی و    دید حیات اسلام و بیداری مسلمینتج

و متفکران   ، مصلحان از سوی حکما و زعمای بلاد مسلمین دویست سال اخیر

ماندگی و انحطاط داخلی و اساساً  جهان اسلام به منظور غلبه بر موضوع عقب 

پیگیری شدهجوم فرهنگ و تمموضوع   ، 1391)موثقی،  .دن و استعمار غربی 
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تحولات سیاسی اجتماعی حکوکت های    عقیده دارند( برخی  143  -102ص

(  1980جنگ جهانی اول تا  )  پس از یک دوره فترت  اسلامی قرن های اخیر

گرفته قرار  توجه  مورد  دوران    و  مجدداً  معجزهدر  طور  به  نیز  آسایی  خفتگی 

مانند م  افرادی  در  قطب  سید  و  پاکستان  در  مودودی  و  هند  در  و  اقبال  صر 

تفکر دینی را مطرح نموده بازاندیشی  ایران، موضوع   . اندمصلحان شیعی در 

تواند طلبانه میهای اصلاحهای متاخر این جنبشنمونهمی ایران از  انقلاب اسلا

به معنای    شناختیمفهوم جامعهاز لحاظ    در اینجا  کاررفته. واژه اصلاح بهباشد

آن در فرهنگ    ابر واژه انقلاب به کار نرفته، بلکه به معنای اخصاصلاح در بر

 گیرد. فساد و اصلاح،تباهی قرار میباشد که در مقابل فساد و  میاسلامی و قرآن  

گیرد و در این نگارش ساحت  هم امور فردی و هم امور اجتماعی را در بر می 

اجتماع اصلاح  از  یعنی سخن  است؛  نظر  مورد  آن  شهید  .  اجتماعی  تعبیر  به 

طلبی یک روحیه اسلامی است که به عنوان یک شأن پیامبری مطهری این اصلاح

است.   شده  طرح  قرآن  مصلحان  در  را  پیامبران  مجموع  در  و   نامدمیاو 

بارز امر به معروف و نهی از منکر و از ارکان تعلیمات   نمونهطلبی را  اصلاح

از همین رو هر مسلمان باید به طور عقیدتی یک فدائی .  دانداجتماعی اسلام می

.  را طالب است جامعه در جهت مطلوب    تغییرات و ساخت جدید؛ یعنی  است 

با تکیه بر کتاب و سنت  ی ریشه داشته و  اسلامهای  آموزهدر عمق  اصلاح    لذا

پیشرفت زندگی فردی و اجتماعی مسلمانان بر اساس معیارها و را  هدف از آن  

مطلوب  ارزش کمال  به سمت  دینی  است.  های  مصلحان دانسته  نیز  شریعتی 

قرون اخیر جهان اسلام از سید جمال تا اقبال را نه طرفداران اصلاح و تحول  

ظاهری،   و  روبنایی  و  عمیقتدریجی  انقلاب  در  بلکه حامی  انقلاب  مفاهیم  ، 

ک و انقلاب فرهنگی  کردن، انقلاب ایدوئولوژی فکری، در نگاه کردن، در حس

شود، انقلاب ز میشامل انقلاب نی  که   دانسته و کلمه اصلاح را در معنای عام

انقلابی در سطح اجتماعی  به جای اصلاح فردی به اصلاح    اصلاحی دانسته و

 ( 42-41، ص 1349.)شریعتی،پرداخته است 

انقلاب اسلامی نیز در امتداد اصلاح وضع اجتماعی و در مسیرتکمیل ایدئولوژی  

با سال های منتهی  اندیشه اسلام اجتهادی شکل گرفت. رویدادی که همزمان  

منجر به ظهور افرادی با همین دیدگاه های فلسفی اما بومی شده    57به انقلاب  

و متناسب با اقتضای زمان گردید. مرتضی مطهری در تئوریزه کردن بخش های 

مهم از اندیشه های سیاسی در مکتب اسلام که به صورت مشخص در الگوی  

ود در مدت زمان کوتاه عمر با برکت  حکمرانی متعالی نیاز جامعه تازه تاسیس ب 

تشکیل   فلسفه  محور  حول  که  مفاهیمی  کرد.  ایفا  توجهی  قابل  نقش  خود 
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حکومت سیاسی بر مبنای گرایش های انسانی و فطری و در امتداد رهایی و  

مقابله با انحطاط و عقب ماندگی جوامع مسلمین در اقصی نقاط جهان تکمیل  

ه تنها جماعت شیعه در کشورهایی نظیر لبنان، و به کارگرفته شد. مفاهیمی که ن

عراق و سوریه مسلمانانی با گرایش های متفاوت مذهبی همچون طالبان در 

 افغانستان خواستار ترجمه و دریافت این متون شده اند. 

که طی آن روحانیون شیعه نقش    57سالهای منتهی به انقلاب  از سوی دیگر  

سبت به ماهیت حکومت از نگاه اسلام و قابل توجهی در تغییر ادراک مردم ن

های انسانی و تشکیل جماعت مسلمین ایفا کرده اند، خود لزوم احیای ارزش

معلول زمینه هایی در امت اسلام و به در بازه زمانی اواخر قاجاریه و پهلوی  

دارای ابعاد    1320اول است که مشخصاً پس از سقوط پهلوی اول در شهریور  

با استعمار دولت  جدیدی گردید. تحولا ت شبه قاره و شبه جزیره در مقابله 

به  در  جدید  نگاه  ایران،  کشور  داخل  با  تحولات  این  ارتباط  و  غربی  های 

کارگیری آموزه های دینی در تشکیل حکومت اسلامی در عصر غیبت و خارج  

شدن از حالت انفعال را میان روحانیون شیعه باعث گردید. آیت الله بروجردی  

راحل و اندیشمندانی از قبیل شهید مطهری در همین امتداد با تداوم الگوی ، امام  

حکمرانی اسلامی در جامعه مسلمین با تغییر پارادایم در رویکرد خود، مجوز 

که   داده  قرار  نظر  مد  را  الشرایط  فقیه جامع  توسط  اسلامی  تاسیس حکومت 

ه نشانه  با  مقابله  و  پهلوی  رژیم  با  تعارض  تشدید  آن  و نتیجه  فرهنگی  ای 

اجتماعی دولت مدرن به سبک لیبرالی در دوران پهلوی دوم بود و در نهایت 

تشکیل حکومت اسلامی با استفاده از همان روشهای نوین در حکمرانی یعنی 

الگوی جمهوری اما با محتوای اسلامی را به دنبال داشت. به قول استاد شهید  

آزادی و دموکراسی که در حکومت اسلام به لحاظ مطهری،  نظر است  ی مد 

به لحاظ    دنیای مدرن و رویکرد غربیمحتوا و مفهوم با آزادی و دموکراسی  

 سرشت و منشا متفاوت است. 

نسبت    های حقوق بشریسازمانمتفاوت  گیری های  این تفاوت را در نوع موضع 

با انتقاد   نیز  توان مشاهده کرد. شهید مطهریمی  به حوادث یکسان به وضوح

صریح به اعلامیه های حقوق بشر اروپایی و آمریکایی آن را یک تناقض آشکار  

هدف داشتن خلقت را    سته است. وی معتقد است  اگر قرار است در غرب دان

زیر سوال ببریم، باید اعتقاد داشته باشیم که طبیعت روند خود را بدون هدف  

موجودات ن ضامن حیات انواع  کند، اگر یگانه قانو طى مى  و با چشمانی بسته

اصلح و تغییرات کاملًا تصادفى باشد و بقا و موجودیت  تنازع بقا و انتخاب    زنده
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های بشر طی  هدف و یک سلسله جنایت صادفى و بىتغییرات ت  انسان نتیجه

اگر  قرار است اعتقاد    اند،های قبل مرتکب شدهچند میلیون سالى باشد که نسل

  اى ماشینی از دست سازهای خود است، اگر قرار است داشته باشیم انسان نمونه

لغه در باره خود  اعتقاد به روح و اصالت و بقاى آن خودخواهى و اغراق و مبا

لى بشر در همه کارها منافع اقتصادی  انگیزه و محرک اصباشد، اگر قرار است  

 طوربد به  و   ری جویی باشد، اگر قرار است خوبو برت  طلبى  یا جنسى یا جاه

شیطانی کلى مفاهیم نسبى در نظر گرفته شوند و الهام فطرى و وجدانی سخن  

خود باشد و جز  و گمراهی شمرده شود، اگر انسان نوعاً بنده شهوت و امیال  

توان از حیثیت و شرف انسانى و  در برابر زور سر تسلیم خم نکند، چگونه مى

صیت قابل احترام انسان که در قوانین حقوق بشر آمده است دم  حقوق و شخ

زد و آن را اساس و پایه همه فعالیتهاى خود قرار داد. آنگاه اعلامیه در باره  

ارزش و مقام انسان و حیثیت و کرامت و شرافت ذاتى و حقوق مقدس صادر 

شایسته  اعلامیه حقوق بشر  به نظر  کرد و همه افراد بشر را به آن دعوت کرد.  

آن سیستمهاى فلسفى است که به حکم »وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها فَأَلهَْمهَا فُجُورَها وَ  

اعلامیه حقوق بشر    دارند.(در سرشت انسان تمایل به نیکى  7،8تَقْواها«)شمس،

تر از یک ترکیب مادى  اى عالىکه انسان را در درجه   منتشر کندرا باید کسى  

و محرکهاى انسان را منحصر به امور حیوانى و شخصى   هابیند، انگیزهماشینى مى

  کسی داند، براى انسان وجدان انسانى قائل است. اعلامیه حقوق بشر را باید  نمى

( ایمان دارد و در  30صادر کند که به اصل »إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَۀً«)بقره،

دم از حقوق بشر بزند اى از مظاهر الوهیت سراغ دارد. کسى باید  انسان نمونه

ربَِّکَ   که در انسان آهنگ سیر و سفرى تا سرمنزل »یا أَیُّهاَ الْإِنسْانُ إِنَّکَ کادِحٌ إِلى

(قائل است. فلذا در پایان نتیجه میگیرد  به همین علت  6«)انشقاق،کَدحْاً فَمُلاقِیهِ

  اعلامیه حقوق بشر بیش از همه و پیش از همه از طرف خود غرب نقض شده 

کند، راهى جز شکست اعلامیه  اى که غرب عملًا در زندگى طى مىاست. فلسفه

نمى باقى  بشر  جحقوق  ؛  مطهرى  شهید  استاد  آثار  مجموعه  ؛    19گذارد.) 

 (150ص

اسلام  لذا   سیاسی  ارائه  اندیشه  بهتر  دنیایی  ساختن  برای  دیگری  راهبردهای 

جماعت عینک  با  اصولاَ  موضوعات  این  که  ندارد. میکند  مفهومی    گرایی 

معاصر  جماعتگرایی ایران  در  مسلمان  اندیشمند  نقد    و  خصوص  در  اگرچه 

رویکردهای اخلاقی و فرهنگ سیاسی و اقتصاد لیبرالی دارای همزبانی هستند، 

دارند.همچنین  انسانی  غایت  و  منشا  در خصوص  اساسی  اختلاف  مسلماَ    اما 
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خود  جماعتگرایان   مباحث  در  تفهمواره  اصل  انسان به  تعریف  یعنی  اوت 

لیبرالی را نقد  امانیستی  در بستر اندیشه های فلسفی  صرفاَ  نپرداخته و   مکتب 

توجه آنها به ارزش های از دست رفته در جامعه غربی،    از   . شاید بتوانمیکنند

میان اندیشه های مختلف در تضاد با فرهنگ  استدلال کرد این وجه مشترک  

به صورت فطری  صیلی است که به خیر و فضیلت همان اعتقاد انسانی الیبرالی 

 . وجود دارد
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 گیری نتیجه

پیشا مدرن  به دوران  نگاه دینی را مربوط  به کار رفته در  ادبیات  اگر 

بدانیم و با نظر داشت مطرح شدن نگاه جماعتگرایی در دوران مدرن سیاسی  

بخواهیم این دو رویکرد به مفاهیم مربوط به اخلاق در سیاست را مورد ارزیابی 

مطلب این که ادبیات  قرار بدهیم باید ملاحظاتی را در نظر داشته باشیم. اولین  

استفاده شده در این دو رویکرد در تعریف مفاهیم متفاوت خواهد بود. دومین 

یا موقعیت مند به تاریخ است. سومین مطلب   مطلب در نوع نگاه تاریخی و 

جماعتگرایی در کل انسان محور و در دل مفاهیم سیاسی لیبرالی تعریف میگردد 

ا محور و محدود به حدود الهی است. به  اما نگاه اسلامی در سیاست کاملا خد

در این مقاله زمانی که اندیشه جماعتگرایی را مورد بررسی قرار دادیم طور کلی  

و  اسلام  سیاسی  اندیشه  میان  موجود  ها  مشابهت  رغم  علی  که  گردید  بیان 

جماعتگرایی در مفاهیمی همچون جماعت یا امت، انتقاد به نظم لیبرالی و از  

انحطاط جوامع، تکثرگرایی فرهنگی در جوامع و  بین رفتن اصول   اخلاقی و 

جایگاه فرهنگ و سنت در بقا و یا زوال جامعه و همچنین تشخیص هدف و  

انسان می   به  نگاه  این دو  تفاوت  غایت برای جامعه یک اصل اساسی باعث 

اولین اثر ایمان این است که پشتوانه اخلاق است، یعنى  در نگاه اسلامی  باشد.  

بدون ایمان اساس و پایه درستى ندارد. زیربناى همه اصول اخلاقى و  اخلاق  

ایمان و اعتقاد   منطق همه آنها بلکه سر سلسله همه معنویات، ایمان مذهبى یعنى

به خداست. کرامت، شرافت، تقوا، عفت، امانت، راستى، درستکارى، فداکارى،  

از حقوق بشر و  احسان، صلح و سلم بودن با خلق خدا، طرفدارى از عدالت،  

شود و همه افراد و ملتها آنها  بشرى نامیده مى  بالاخره همه امورى که فضیلت 

کنند، مبتنى  کنند و آنهایى هم که ندارند تظاهر به داشتن آنها مىرا تقدیس مى 

بر اصل ایمان است، زیرا تمام آنها مغایر با اصل منفعت پرستى است و التزام 

حمل یک نوع محرومیت مادى است. آدمى باید دلیلى  به هریک از اینها مستلزم ت

مى رضایت  آنگاه  بدهد.  محرومیت  یک  به  رضایت  که  باشد  که داشته  دهد 

محرومیت را محرومیت نداند. این جهت آنگاه میسر است که به ارزش معنویت  

 پى برده و لذت آن را چشیده باشد. زیربناى هر اندیشه معنوى ایمان به خداست. 

  



 

521 

ل 
سا

ن، 
را

ر ای
ص

ی معا
ع
جتما

ی ا
س
سیا

ت 
لا
حو

صلنامه ت
ف

ی
ره دوم)پیاپ

شما
سوم، 

7
ن 

ستا
(، تاب

1
4
0
3

 

 
 
 
 
 
 
 
 

 منابع 

 )علاوه بر قرآن کریم و نهج البلاغه(

فرهنگ .1 رجایی،  و  چارلز،  زندگی  ،(1393) تیلور، 

 .مند در عصر سکولار، تهران، انتشارات آگاهفضیلت 

کدام است؟،   ،(2010) سندل، مایکل .2 کار درست  عدالت 

 .، تهران، نشر مرکز(1393)ترجمۀ حسن افشار

3. ( صادق،  سید  و1398حقیقت،  سیاسی  فلسفه  روش    (، 

شناسی) با تاکید بر جماعتگرایی و سازه انگاری(، تهران،  

 انتشارات کویر 

(، عدالت به مثابه انصاف، ترجمه عرفان 2001راولز، جان) .4

 (،تهران، انتشارات ققنوس1383ثابتی)

(، السدیر مک اینتایر،تهران، انتشارات  1398نوری، مختار) .5

 قصیده سرا

دکتر  1984السدیر)اینتایر،  مک .6 ترجمه  فضیلت،  پی  (،در 

(،تهران،  1390حمید شهریاری و دکتر محمد علی شمالی)

 انتشارات سمت، چاپ چهارم 

(، بنیاد نظری سیاست در جوامع  1380بهشتی، سید علیرضا) .7

 چند فرهنگی، تهران، انتشارات گلشن سبز، چاپ دوم

،مقدمه ای بر روش تحقیق در 1377حافظ نیا، محمد رضا،   .8

 علوم انسانی،تهران، انتشارات سمت 

صادق) .9 سید  علوم  1387حقیقت،  شناسی  روش   ،)

 سیاسی،قم، انتشارات دانشگاه مفید

( ، اسلام سیاسی در  1389علی)  محمد  ، سید  زاده  حسینی .10

 ایران، قم، انتشارات دانشگاه مفید

 مجموعه آثار استاد شهید مطهرى .11



 

522 

 

و 
ی 

رای
ت گ

اع
جم

ی 
اس

سی
ه 

یش
ند

ا
صر 

معا
ن 

یرا
ر ا

د
 

 

دن  (،1373)نیدحسینصر، س .12 دد، متج  یای جوان مسلمان و 

 طرح نوانتشارات تهران،  ،یاسعد یمرتض ۀترجم

(، ساخت اجتماعی  1375برگر، پتر ل. )و لوکمان، توماس( )  .13

انتشارات   تهران، شرکت  واقعیت، ترجمه فریبرز مجیدی، 

 علمی و فرهنگی 

فروردین  9سایت موسسه مطالعات و پژوهشهای سیاسی،   .14

 ، روحانیت و عصر پهلوی 1400

نظریه در جامعه شناسی، تهران، شرکت  آزاد ارمکی، تقی،   .15

 1375انتشارات علمی و فرهنگی، 

 


