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Abstract 

The relationship between the people and the government in the 
political system is one of the important topics in the analytical 
study of any political theory. Political experts usually base the 
legitimacy of their theory about politics and government on a 
specific explanation of the actions of government and people. 
Although the dominant form of this issue is related to the new era, 
this issue was and still exists in the eyes of Farabi as a classical 
thinker. The purpose of the research is to explain the role of the 
people in realizing the desired government in Farabi's thought. 
Therefore, the main question of the research is that, despite 
Farabi's emphasis on utopia and its ideal and utopia, what role do 
people play in realizing the desired government? The purpose of 
the research is to answer the question that, as the founder of 
Islamic political philosophy, Farabi deals with citizenship with three 
fundamental elements, which are truth, virtue and happiness; He 
places the truth in the center of his citizenship system. Farabi's 
realistic citizenship is reconstructed based on the close interaction 
of Sharia and philosophy. The mutual rights and obligations of the 
individual and the society are organized within the order based on 
the truth in order to make people's happiness possible by bringing 
them to virtue. Therefore, values such as freedom, equality, 
justice, ownership, rule of law, and other citizenship components, 
according to the requirements resulting from the close interaction 
of truth, virtue, and happiness, are placed in the focus of the ideal 
government considered by Farabi. The process of formation of 
power in the rule accepted by Farabi comes from the two sources 
of divine guidance and obedience of citizens. Therefore, two 
undesirable government models (authoritarian system and 
democracy) are not accepted by Farabi. He considers everything 
that is related to the collective affairs and worldly and hereafter 
happiness of the people to be the domain and authority of the 
desired government, and the duty and role of the people is to 
accompany the desired government and obey the good and 
virtuous leaders and disobey and rebel against He knows the 
misguided and humble leaders. 
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 چکیده

تحلیلـی هـر   ارتباط مردم و حکومت در نظام سیاسی یکی از مباحث مهم در مطالعه 

درباره  خویش  نظریه  مشروعیت  معمولاً  سیاسی  صاحبنظران  است.  سیاسی  نظریه 

نهند. هرچند  سیاست و حکومت را بـر تبیینی خاص از کنش حکومت و مردم بنا می

شکل غالب این موضوع مربوط به دوران جدید است، اما این موضوع در نزد فارابی  

تبیین نقش مردم  هدف پژوهش  به عنوان اندیشمند کلاسیک هم بوده و وجود دارد.  

فارابی  اندیشه  این  پژوهش  اصلی  سوال    لذا، .است   در تحقق حکومت مطلوب در 

نه فاضله و وجه آرمانی و اتوپیای آن، مردم چه  رغم تأکید فارابی بر مدی ه  ، باست که

نقشی در تحقق حکومت مطلوب دارند؟ مدعای پژوهش در پاسخ به سوال آن است 

که، فارابی به عنوان بنیانگذار فلسفه سیاسی اسلامی با سه عنصر بنیادین به شهروندی  

ز نظام  اند از حقیقت، فضیلت و سعادت؛ او حقیقت را در مرکپردازد که عبارت می

دهد. شهروندی حقیقتگرایانه فارابی براساس تعامل نزدیک  شهروندی خود قرار می

گردد. حقوق و تعهدات متقابل فرد و جامعه در درون  شریعت و فلسفه بازسازی می

گردد تا با رساندن مردم به فضیلت، سعادت او  نظم مبتنی بر حقیقت سازماندهی می

-هایی چون آزادی، برابری، عدالت، مالکیت، قانونارزش   ،را میسر سازد. براین اساس

های شهروندی با توجه به اقتضائات حاصل از تعامل نزدیک  مداری و دیگر مؤلفه

کانون توجه حکومت مطلوب مورد نظر فارابی قرار  در  حقیقت، فضیلت و سعادت  

ت  گیری قدرت در حاکمیت مورد قبول فارابی از دو منشأ هدای فرایند شکلگیرد. می

می مایه  شهروندان  اطاعت  و  حکومت  الهی  مطرح  الگوی  دو  بنابراین،  گیرد. 

نمی قرار  فارابی  قبول  مورد  دموکراسی(  و  استبدادی  ایشان  نامطلوب)نظام  گیرد. 

شود از قلمر و  هرآنچه را به امور جمعی و سعادت دنیوی و اخروی مردم مربوط می

با  آورد و وظیفاختیارات حکومت مطلوب به شمار می را همراهی  مردم  ه و نقش 

حکومت مطلوب و اطاعت از رهبران نیکو و فاضل و سرپیچی و عصیان در برابر  

 داند. پیشوایان گمراه و فرومایه می
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 مقدمه 

-حکومت و برقراری نظام سیاسی برای اداره جامعه و نیل به سعادت آن مقوله

نقش  میان  این  در  و  داشته  قرار  بشر  توجه  مورد  دیرباز  از  که  است  ای 

ن به ویژه فارابی که به معلم ثانی و بزرگترین فیلسوف و اندیشمند اندیشمندا

اسلامی معروف است در معرفی و ارائه ساختار یک نظام حکومتی مطلوب 

با سه   بنیانگذار فلسفه سیاسی اسلامی  به عنوان  انکار است. فارابی  غیرقابل 

، فضیلت اند از حقیقت پردازد که عبارتعنصر بنیادین به تبیین نقش مردم می

و سعادت. او حقیقت را در مرکز نظام فکری در تبیین نقش مردم و شهروندی  

می قرار  میخود  برقرار  فلسفه  و  شریعت  میان  وثیق  ارتباطی  و  کند. دهد 

گردد.  شهروندی فارابی بر اساس تعامل نزدیک شریعت و فلسفه بازسازی می

مؤ  به عنوان  که  تعامل است  این  از  ناب حاصل شده  بنیادین در  معرفت  لفه 

قرار می فارابی  اندیشه  در  مردم و حکومت  گفتمان  گیرد حقوق و مرکزیت 

تعهدات متقابل فرد و جامعه و مردم و حکومت در درون نظم مبتنی بر حقیقت 

میسر  سازماندهی می را  ایشان  به فضیلت، سعادت  مردم  با رساندن  تا  گردد 

ری، عدالت، مالکیت و دیگر  هایی چون آزادی، برابسازد. بر این اساس ارزش

و مؤلفه فضیلت  حقیقت،  نزدیک  تعامل  از  حاصل  اقتضائات  به  توجه  با  ها 

سعادت در تبیین نقش مردم در تحقق حکومت مطلوب در کانون توجه است.  

در نقش مردم در تحقق حکومت مطلوب  پژوهش حاضر به بررسی ارتباط  

پردازان مهم سیاسی جهان اسلام نظریهاندیشه سیاسی فارابی به عنوان یکی از  

است که، تأکید فارابی بر مدینه    آنحاضر    پژوهشپردازد. پرسش اصلی  می

فاضله و وجه آرمانی و اتوپیای آن، مردم چه نقشی در تحقق حکومت مطلوب  

 دارند؟ 

 پیشینه تحقیق

بررسی   به  خاص  طور  به  که  مدونی  و  جامع  تحقق تحقیق  در  مردم  نقش 

فارابی اندیشه  در  مطلوب  انجام  بپردازد،  حکومت  اما    کمتر  است.  گرفته 

-های سیاسی، جهانبینی و انسانها، نظریهتحقیقات متعددی در زمینه اندیشه

 . شودشناسی فارابی انجام شده است که به طور اجمال به چند مورد اشاره می  

ای است که توسط  عنوان مقاله  ،نقد نسبت اقتدارگرایی با مدینه فاضله فارابی

( به نگارش درآمده است. نتایج نشان داد که هرچند 1399رضوانی و مقدسی )

اما  دارد،  وجود  مراتب  سلسله  فارابی  فاضله  مدینه  اعضای  میان  روابط  در 

شواهدی معلوم گردید مدینه فاضله او  اقتدارگرایانه نیست. همچنین با ارائه  

ای را در افق زمان  عاری از ابعاد اتوپیایی است، او تلاش کرده است تا مدینه

 و زمین ترسیم نماید، نه در عالَم مجردات عقلی. 
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ای به بررسی جایگاه حکمت در  (، در مقاله1395تقیزاده طبری و گنجخانی)

از دیدگاه معلم ثانی فقط از  اند.  پرداخته    نظام فکری و مدل حکومتی فارابی

می محور  جامعه حکمت  پژوهش راه  یافت.  دست  حقیقی  سعادت  به  توان 

در مدینه پیش تبیین جایگاه اساسی حکمت  به  آثار فارابی،  با تحقیق در  رو 

پردازد و پس ازآن ضرورت حکمت را در جایگاه شهروندان و حاکم  می فاضله 

نیز مدل مطلوب حکومت از دیدگاه او را    در پایان مدینه بررسی کرده است و

(، در پژوهشی به بررسی نظریات 1391پوراحمد و همکاران)کند.  مطرح می

های  با بررسیاقدام نموده اند.    فارابی و کاربرد آن در باب مشارکت شهروندی

-های مطرح شده فارابی با دیدگاهبه عمل آمده به این نتیجه رسیدند که دیدگاه

ا معاصر  آرای های  است.  داشته  زیادی  تشابه  و  قرابت  امروزی  ندیشمندان 

خواهی، انسان دوستی و توجه به اصولی همچون فارابی حکایت از حس کمال

 عدالت، تعاون، مشارکت و آموزش دارد.

بیرق) اکبری  و  مقاله1389جوانپورهروی  در  نظریه (،  تطبیقی  مطالعه  به  ای 

  باب مقوله حکومت و  اداره جامعه ولایت فقیه و اندیشه سیاسی فارابی در  

بررسیپرداخته میها  اند.  فقیه نشان  ولایت  تئوری  با  فارابی  نظریه  که  دهد 

تفاوت چندانی ندارد و این نظریه، نه فقط مبانی قابل قبول نقلی دارد، بلکه از 

-های مقاله برزگر و عباسیافته  هایی عقلانی و فلسفی نیز برخوردار است.پایه

فیرو )تبار  جستاری  1385زجاه  روش  و  فارابی  سیاسی  اندیشه  عنوان  با   ،)

دهد که در اندیشه سیاسی فارابی منظور از بحران، انحطاط نشان می اسپریگنز

پیوند   آرمان  از حکمت،  حکومت  آن جدایی  بروز  دلیل  و  است  استبداد  و 

 باشد.  حکومت با حکمت و راه حل نیز بازسازی حکومت حکیمانه نبوی می

 جامعه و اجتماع  ماهیت

اصطلاح جامعه از سوی معلم ثانی و سایر فیلسوفان مسلمان در قرن سوم و 

را به جای    ی اجتماعها واژهچهارم به مفهوم امروزی استفاده نشده است. آن

نویسد: اجتماعی است که  اند. فارابی در مورد اجتماع مدینه میآن به کار برده

در   در فطرت، مختلف و  آن  در عین حال اجزای  متفاصل هستند و  هیأت، 

یکی از  (. 119: 1384فارابی، )دارای ائتلافی منظم و طبعاً مرتبط به هم هستند

دار در حوزه اندیشه سیاسی تبیین این اصل است  موضوعات قدیمی و ریشه

و به طور طبیعی به جامعه گرایش دارد؟ یا اینکه به  الطبع  که آیا انسان مدنی  

، ولی الزامات زندگی او را به سوی اجتماع سوق  است   صورت ذاتی فردگرا

  داده و برهمین اساس، با نوعی قرارداد اجتماعی به حکومت تن داده است؟ 

(. 66:  1379)فارابی،  داندفارابی انسان را برترین موجودات در نظام خلقت می 

می که  چون  موجودی  و  آید  نایل  سعادت  و  کمال  مراتب  افضل  به  تواند 



 

 
 

339 

ن
در 

ب 
لو

مط
ت 

وم
حک

ق 
حق

ر ت
م د

رد
ی م

اع
تم

اج
و 

ی 
اس

سی
ش 

ق
بی 

ارا
ه ف

یش
ند

ا
 

 

بعدی است، به تَبَعِ بُعد مادی و معنوی، دو نوع حیات دارد.    موجودی چند

قوام   و  اوست  از  خارج  امور  سایر  و  اغذیه  به  مادی(  نخستین)حیات  قوام 

بنابراین اجتماع برای انسان امری (.  45:  1388دیگری به ذاتش است)فارابی،  

است؟ یا   و طبیعی  ضروری است؛ اما آیا منشأ این ضرورت، یک نیاز فطری

کند؟ فارابی در نکه انسان با اراده و اختیار و عقلانیت خود آن را انتخاب میآ

ی  روی سه عنصر کمال طلبی، فطرت طبیعی و غریزه  السعاده  کتاب تحصیل

و می دارد  تکیه  گونهمادی  به  انسان  فطرت  برآوردن گوید:  در  که  است  ای 

خود نیازمند قرب   نیازهای خود با دیگران مرتبط است و برای رسیدن به کمال

و معاشرت با دیگران است. به همین دلیل است که انسان را حیوان اجتماعی  

نامیده مدنی  )فارابی،  و حیوان  ثانی، 62:  1384اند  معلم  آرای  از مجموعه   .)

 توان چنین بیان کرد: ضرورت اجتماع را می

 نیاز به اجتماع امری فطری و مطابق طبع بشر است    •

 و نیل به نیازهای زندگی، اجتماع ضروری استبرای تأمین معاش  •

 نیل به کمالات برتر و مقامات معنوی، بدون اجتماع غیرممکن است   •

 حکومت مطلوب فارابی 

(  ها)مدنی، امّی و جهانی فارابی براساس ایده تقابل ارزشی، هرکدام از حکومت 

به مدینه   ، فارابیکند. نخستین سطح اجتماع  را به فاضله و غیرفاضله تقسیم می

مشهور شده است. حکومت از نظر وی نوعی اجتماع است که دارای    فاضله 

تواند انسان را به خیر افضل و سعادت قصوا انسجام و انتظام درونی است و می 

توان هر یک از سطوح حکومت را  نائل کند. به عبارت دیگر از سه منظر می

 تعریف کرد: 

 ضلتعریف حکومت از منظر رهبری فا ❖

از این منظر، حکومت مطلوب و فاضلانه )در هر سه سطح( آن است که تحت   

 (. 80: 1385رهبری و زعامت رئیس فاضله باشد)فارابی، 

 تعریف حکومت از منظر عناصر آن ❖

عنصر غایی سعادت و کمال، و عنصر ابزاری تعاون و همکاری اجتماعی، در  

نقش اساسی دارند؛  گیری و ماهیت حکومت مطلوب و حتی غیرمطلوب  شکل

از این رو گاهی فارابی عناصر حکومت مطلوب را براساس این عناصر تعریف 

)فارابی،  می مقصود 18:  1379کند  که  است  حکومتی  مطلوب  حکومت   .)

حقیقی از آن تعاون در اموری است که موجب حصول و وصول به »سعادت« 

 است. 

 تعریف حکومت از منظر سیاست فاضله ❖
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 (. 65: 1398یروِ سیاست فاضله باشد)فارابی، حکومتی است که پ

 شکال حکومت مطلوب اَ

بوده  شکل سیاسی  اندیشمندان  توجه  مورد  دیرباز  از  حکومت  مختلف  های 

بعد از او معلم اول در سیاست و در جهان اسلام   است. افلاطون در جمهوریت 

اند. حکومت فاضله فارابی به دو  ای داشتهمعلم ثانی به این مقوله توجه ویژه

 شکل فردی و جمعی تقسیم شده است:   

 حکومت فردی •

ی فارابی شکل فردی مطلوبترین شکل حکومت است. در واقع ایده  در اندیشه 

زوال   دوران  جایگزین  جمعی  شکل حکومت  این  است.  فردی  حکومت 

 شود:  حکومت نزد وی به سه نوع مستقل تقسیم می

نوعِ حکومت، مطلوب این  اول:  رئیس  ترین شکل حکومت فردی  حکومت 

های ذاتی خود  زیرا رهبر آن انسانی است که به واسطه استعداد و داراییاست؛  

کسب   را  عملی  و  عاطفی  فکری،  نظری،  فضایل  تمامی  است  توانسته 

( و جزء ذات عظیم و برتر است که به عقل فعال متصل 97:  1384)فارابی،  کند

کند. به اعتقاد شود و به وسیله آن برکات وحی را از خداوند دریافت میمی

؛  فارابی، این همان شخصی است که باید گفت وحی الهی به او رسیده است 

او وحی می بر  که  تنها کسی است  داردزیرا  را  مقامی  جوانپور  ) شود چنین 

 (.173: 1386هروی و اکبری بیرق، 

از حکومت   بعد  شیعی  تفکر  اساس  بر  فارابی  مماثل:  تابعه  رئیس  حکومت 

رئیس اول قائل به حکومت اسلامی است که از بعد شکل و ساختار و ماهیت  

همچون حکومت او است. هر موقع رئیس اول وفات یافت و کسی که در 

ی تدابیر و تقدیرها تفاسیر و  و شد، همههمه احوال شبیه او است، جانشین ا

 (. 49: 1398گیرد)فارابی، تغییرها را برعهده می

نظام سیاسی مطلوب معلم ثانی، در هنگامی است که  حکومت رئیس سنت:  

چنین افرادی   چراکهرهبری جامعه در دست رئیس اول یا رئیس مماثل باشد  

می یافت  ندرت  آنبه  وجود  از  جامعه  و  محروشوند  میها  بنابراین  م  شود. 

ضرورت ادامه حیات سیاسى، اجتماعى و محفوظ نگه داشتن آیین و شریعت،  

کند که نظام سیاسى، بدون رئیس بعد از رئیس اول و رئیس مماثل، اقتضا می

و با شرایط و خصوصیاتی که برای آن کند  رها نشود. لذا فارابی پیشنهاد می

: 1389)انورفیاضی،  دهدهان اختصاص می، این نوع رهبرى را به فقیکندبیان می

اند،  (. از نظر فارابی، رییس سنت باید به شریعتی که پیشینیان وضع کرده158

آشنا باشد تا هم ضامن بقای دین باشد و هم از طریق قدرت سیاسی، اجرای  

   (. 178: 1386جوانپور هروی و اکبری بیرق، ) آن را بر عهده گیرد 
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 حکومت جمعی  •

رسد ی سیاسی فارابی به بن بست نمیدر فقدان شکل فردی حکومت، اندیشه

شود؛ بلکه برای استمرار حکومت مطلوب خویش  و دچار خلأ تئوریک نمی

 کند. دو نوع حکومت جمعی در طول هم پیشنهاد می

به   حکومت  سنت،  فردی  حکومت  فقدان  از  بعد  سنت:  شورای  حکومت 

اداره می نفره  ده  بیان شصورت شورای  در  الفاضلة  المدینة  اهل  آراء  در  ود. 

شرایط رهبری معتقد است اگر یک نفر واجد همه شرایط نبود، ولی شرایط  

میشش یافت  نفر  دو  در  تشکیل  گانه  واحدی  حکومت  هم  با  دو  آن  شد، 

گیری و وحدتِ رویه، جامعه را  سویی در تصمیمدهند و با هماهنگی و هممی

 (.  130: 1379کنند)فارابی، رهبری می

بینی اینکه ممکن است در زمان فقدان  حکومت شورایی افاضل: فارابی با پیش

گانه رهبری یافت نشود، در  حکومت سنت، حتی دو نفر واجد شرایط شش

حل  گیری کرد و یا راهآن صورت آیا باید به طور کلی از تشکیل حکومت کناره

رهبری رئیس اول پیشنهاد    ترین سطح عدول ازدیگری وجود دارد، او در پایین

کند چنانچه آن شرایط در جماعتی از مؤمنان یافت بشود ولو آنکه هر نفری  می

دهند و ها حکومت تشکیل میتنها یک شرط داشته باشد، در آن صورت آن

ممکن است هرکدام از اعضای رهبری بیش از یک شرط داشته باشد که در  

یابد و ممکن است به زه تقلیل می آن صورت تعداد اعضای شورا به همان اندا

 (. 164: 1388سه نفر هم برسد؛ ولی کمتر از آن نخواهد بود)حسینی، 

 

 

 مشروعیت حکومت مطلوب   

مورد توجه قرار    ها را از دو منظراندیشمندان سیاسی معمولاً خاستگاه حکومت 

می دهند:  می حکومت  و  دولت  منشأ  به  که  تاریخی  منظر  از  و یکی  پردازد 

ی به اقتدار و مشروعیت آن است به این معناکه حکومت قدرت خود را دیگر

است.   گرفته  منبعی  چه  انواع  از  و  اشکال  بین  فارابی  مشروعیت،  مورد  در 

نهد. در حکومت رئیس اول و رئیس مماثل او از مشروعیت  حکومت تمایز می

(. اما در رؤسای  129:  1379رسد)فارابی،  رهبری به مشروعیت حکومت می

ی غیرمماثل یعنی »حکمت سنت« و »حکومت شورای سنت« و »حکومت  بعهتا

ها از استعداد فائقه و فیض اتصال به عقل فعال شورای افاضل« که رؤسای آن

آن مشروعیت  منبع  اخذ  محرومند،  اول«  رئیس  »شریعت  و  »فقه«  از  ها 

د  انکردهفکر  (. به رغم تصور برخی نویسندگان که  50:  1398شود)فارابی،  می
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، فارابی با اذعان  مردم و شهروندان هیچ نقشی در نظام سیاسی فارابی ندارند

به نقش اساسی مردم در تحقق حکومت مطلوب، خاستگاه آن را به دو بخش  

 شود.   کند که بدان اشاره می»مشروعیت الهی« و »مقبولیت اجتماعی« تقسیم می 

  مشروعیت الهی     •

بدن و نقش مهم و حیاتی قلب برای    تشبیه رئیس مدینه به ریاست قلب در

کند که رئیس تدبیر و تعاون میان دیگر اعضا، ما را به این حقیقت رهنمون می

ها و خصوصیات، اهلیت رهبری پیدا کرده است، به  اول با کسب شایستگی

ای نیست و در حدی  ای که میان او و عقل فعال که مفیض است واسطهگونه

می وحی  او  به  که  واست  ریاستش    شود  واقع  در  و  است  »منذره«  و  »نبی« 

شود، این قوا و احوال صرفاً در طبایع عالیه یافت می مشروعیت الهی دارند.

در آن هنگام که نفس وی به عقل فعال پیوسته و فیوضات لازم را بلاواسطه 

شود  دریافت کند. این چنین انسانی نزد قدما پادشاه ]رئیس یا حاکم[ نامیده می

همان انسانی است که باید گفت مورد وحی الهی واقع شده است)فارابی،  و این  

1385 :246.)  

رهبری  و شایستگی  اقتدار  که  است  تصور  قابل  وقتی  فاضله  مدینه  ریاست 

باشد. به تمام معارف و علوم دسترس داشته باشد، وقایع را درک کند و قدرت 

سو  به  را  جامعه  بتواند  و  باشد  داشته  مردم  هدایت  سوق  بر  سعادت  ی 

(. چنین کسی مشروعیت الهی رهبری جامعه را دارد 56:  1388دهد)فارابی،  

اما آیا با این مشروعیت   گردد.که موجب کسب مشروعیت الهی حکومت می 

توان در مقام اثبات و در جامعه اعمال حاکمیت کرد؟ فارابی در آن تردید  می

توان بدون عیت الهی نمی زیرا اعتقاد بر این است که صرف داشتن مشرو دارد؛  

منشأ الهی حکومت شرط »ثبوت« است، نه   ها حکومت کرد.اراده مردم بر آن 

شود پس نه مشروعیت الهی موجب تحمیل حکومت بر مردم میشرط »اثبات«؛  

پس،  و نه مردم در مقام حجت در مشروعیت الهی برای حاکم نقش دارند.  

مت ثبوت،  مقام  در  فارابی  مطلوب  رهبری  ارادهمنصب  و  خواست  بر  ی کی 

 مردمی نیست، بلکه صرفاً ناشی از خداوند است.   

 مقبولیت اجتماعی •

الامری و عینی است که با توجه  وجود شرایط فوق برای رئیس اول مقوله نفس

می آن  الهی به  مشروعیت  دست    توان  به  ثبوت  مقام  در  را  ریاست 

تواند  بودن این شروط می(. اما چنین فردی با دارا 127: 1380آورد)مهاجرنیا، 

؟ فارابی تحقق حکومت را مشروط به »اسباب خاصی«  خیر  حکومت کند یا

داند. این اسباب خاص در اطاعت و مقبولیت مردمی نهفته است)فارابی،  می
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قانون56:  1388 و  امام  »رئیس،  فارابی  می(.  یکی  را  )انورفیاضی،  داندگذار« 

مامت به مقبولیت اجتماعی وابسته  لکن تحقق خارجی ریاست و ا(.  168:  1389

جایگاه و پذیرش مردم و تن دادن آنان به برقراری یک حکومت سبب    است.

گردد. مهاجرنیا به نقل از کتاب  تحقق حکومت و ریاست در مقام اثبات می

کند که »منشأ اجتماعی« حکومت  فصول المدنی فارابی، هفت شرط را بیان می 

  گردد: می

حاکم سیاسی باید به خط مشی، سیاست تدبیر:    اشتهار به صناعت و ✓

 و رهبری شناخته شود 

امکانات قدرت: برای تشکیل حکومت لازمه حاکم از نظر امکانات   ✓

 الید باشد مبسوط

پذیرش شهروندان: بدون پذیرش شهروندان امکان تشکیل حکومت   ✓

 وجود ندارد

امور  اطاعت شهروندان: مردم علاوه بر پذیرش و حکومت باید از   ✓

 حکومتی اطاعت کنند 

در   ✓ را  خود  سلطه  بالفعل  بتواند  باید  حکومت  حاکمیت:  و  سلطه 

 جامعه بگسترد 

اکرام و احترام: تکریم و احترام حکومت توسط شهروندان یکی از   ✓

 اسباب تحقق آن است

توانایی مالی: تحقق حکومت بدون قدرت مالی و اقتصادی دشوار   ✓

 ( 131: 1380است)مهاجرنیا، ب 

آورد. فارابی  شمارد که مقبولیت در عمل مینزده ویژگی دیگر را برمی سپس شا

در کتاب آراء اهل المدینـة الفاضله دوازده خصلت و ویژگی را برای رئیس 

او رئیس    ، ها درکسی یافت شودگوید اگـر ایـن ویژگیکند و می اول بیان می

رد یـا افـراد (. در صورت نبود چنین انسانی، ف222: 1379اول است )فارابی، 

کند که  کنند. در مرحله سوم، کسی ریاست میشبیه به رئیس اول حکومت می 

استنباط  ها و روشحافظ شرایع و سنت  پیشین باشد و قدرت  های رؤسای 

ای است که از یک طرف اهلیت و  (. این شرایط بگونه223داشته باشد)همان،  

از سوی دیگر مردم  گردد وشایستگی رهبر را برای هدایت جامعه موجب می 

می تشخیص  را  سعادت  فاضله چون  ویژگیمدینه  آن  با  رهبری  از  ها  دهند 

این موارد       پذیرند.اش را میکنند و رهبریاطاعت می از ذکر  فارابی بعد 

ها جزء اسباب حکومت هستند، نه جزء شرایط آن« گوید: »ایندرنگ میبی

او متکی به آراء و اراده عمومی    بنابراین حکومت مطلوب(.  50:  1388)فارابی،  

بگونه است،  حاکمیشهروندان  حکومت  با  مردم  اگر  که  حتی    - ای  که 
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مخالفت کنند، در واقع ابزار تحقق آن را که پایه و    -مشروعیت الهی هم دارد

 اند. سلب کرده  مقبولیت اجتماعیاساس 

 اصول شهروندی در حکومت مطلوب 

 اطاعت از امامت و رهبری   ❖

به شریعت     را  مداری جای خود  قانون  فارابی،  فلسفه سیاسی  و  در  گرایی 

های این دو، اینکه در جامعه دهد که البته به رغم تفاوتاطاعت از شریعت می

ها مشترک است.  مسائلی باید از سوی همگان پذیرفته و اطاعت شود، در آن

می معنا  یک  به  را  شریعت  و  دین  ملت،  واژگانی چون  گیرد)فارابی،  فارابی 

(. مردم در نظام سیاسی مدّنظر فارابی یک وظیفه بسیار اساسی و  46:  1398

خطیر دارند و آن هم اطاعت و فرمانبرداری از امامت و رهبری جامعه است. 

مورد نظر معلم هدف نهایی و مطلوب در نظام و حکومت سیاسی  بنابراین،  

ای ه این هدف، باید رابطه، رسیدن به کمال و سعادت است. برای رسیدن بثانی

باشد برقرار  مردم  بین رهبری جامعه و  : 1385)نوایی،  دو سویه و مستحکم 

101.) 

از منظر فارابی در مدینه فاضله، قانون و شریعت را رئیس اول به مردم ابلاغ 

پذیرند؛ وگرنه مدینه به صفت  کند و مفروض این است که مردم نیز از او میمی

بود. نکته درخور توجه آنکه در آثار فارابی در مواردی  فاضله متصف نخواهد  

که جای بحث از اطاعت از دستور رئیس اول و یا اطاعت از شریعت به میان 

کند می آید فارابی هیچگاه سراغ تجویزهایی که دولت را وارد عرصه عمل 

کند که اگر شهروندی از ای تعریف میرود؛ فارابی مدینه فاضله را بگونهنمی

ه تعهدات خود خارج شود، پیش از هر اقدامی، حسب الفرض او شهروند حوز

پس در این زمینه،   از اهلیت تعلق داشتن به مدینه فاضله خارج شده است.

ترین و مهمترین وظایف مردم در نظام سیاسی فارابی، اطاعت از  یکی از اصلی

تا    امامت و رهبری جامعه و اجرای صحیح و کامل دستورات آن رهبری است 

  به کمال و سعادت جامعه فراهم شود.جامعه رسیدن مسیر 

 

 فضیلت انسانی  ❖

-از منظر فارابی، سعادت خیر مطلق است و توسط قوه عاقله انسان درک می

با قوه عاقله خود، مبادی و گردد. سعادت زمانی به دست می انسان  آید که 

(.  73:  1385،  شده توسط عقل فعال)وحی( را به کار گیرد)فارابی  معارف القا

ها توانایی چنین دریافتی را از عقل فعال ندارند صرفاً آن دسته البته همه انسان

از افرادی که دارای فطرت سالم و پاکیزه هستند، این شایستگی را دارند)همان، 

(. از آنجاکه سعادت غایت نهایی برای همه انسانهاست و از سوی دیگر  75
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ها  ده از عقل فعال را ندارند نیازمندی انسانش   همه توانایی درک معقولات القا

می آشکار  مرشد  و  معلم  همان  78گردد)همان،  به  فارابی  نگاه  در  ( سعادت 

یافته است. چینش    لکمال انسانی است که از حکمت نظری و عملی تشکی

گردد. نخستین مدینه، شهری  های سیاسی فارابی از همین نقطه آغاز مینظام

یس اول حکومت میکند او انسانی است که از طریق  است که در رأس آن رئ

تمام علوم و معارف را  ارتباط است و  فعال در  با عقل  عقل مستفاد)وحی( 

بالفعل واجد است؛ بهترین ادراک را در دریافت کمالات دارد و بهترین توانایی  

در ارشاد دیگران متعلق به اوست. مردمی که تحت تدبیر او قرار دارند، افاضل  

از طریق و نی کان هستند و شهر او مدینه فاضله است. شهرهای دیگری که 

شوند نیز جزئی از امت فاضله او هستند و زمانی که پس ارتباط با او اداره می

های بعدی از مرگ طبقه نخست، مدینه تحت تدبیر رئیس اول قرار دارد، نسل

آ که  بود. چنین است  فاضله خواهند  مدینه  یا  امت  ن غایت  نیز جزو همین 

(. 79-82:  1385یابد )فارابی  نهایی که مورد توجه عقل فعال است تحقق می

گرایی در شهروندی لازم  که اصل فضیلت   است  به این ترتیب فارابی معتقد

است. وظیفه دولت و مربیان است که شهروندان را تربیت کنند؛ فارابی فضیلت 

ابطه فرد با منبع لایزال کند و سعادت نیز از ررا از درون سعادت استنتاج می 

بر این اساس فضیلت و سعادت یا    .شودمعرفت یعنی عقل فعال حاصل می

نش ماورایی  ارتباط  از  مستقیماً  میاخود  آموزهت  از  برگرفته  یا  و  های  گیرد 

حکمایی است که از چنین ارتباطی برخوردارند. فارابی با استفاده از یک منبع  

ه فضیلت و کمال را با سهولت و تشخص معرفتی دیگر، یعنی وحی، وصول ب

کند. بر این اساس در اندیشه فارابی، پیوند حکمت و دیانت  بیشتری تأمین می

 مهم است و این هر دو فراهم کننده فضیلت انسانی هستند. 

 مشارکت سیاسی  ❖

فارابی در مشارکت سیاسی صرفاً به مقوله مشارکت در سیاست توجه ندارد؛  

کند؛ تر به تعاون اجتماعی در مدینه فاضله توجه میبلکه در چارچوب وسیع

تعاونی که مشارکت سیاسی نیز بخشی از آن است. از منظر فارابی مدینه فاضله  

کند و راه و رسم رسیدن به چنین هدفی  به سبب هدف و غایتی که دنبال می

می بلکه را  ندارند،  اصالت  اجتماعی  خیرات  دیگر  است.  فاضله  مدینه  داند 

اند و بر همگان لازم است که در اینگونه  ساز این هدف نهاییو زمینهمقدمه  

توصیه رادیکال فارابی این است که مردم    .امور با هم تعاون و همکاری کنند 

ها توانند شهروند دیگر مدینهفاضل باید در مدینه فاضله زندگی کنند و نمی

وع شهروند وجود (. حتی در صورتیکه در جامعه دو ن 95:  1398باشند)فارابی،  

گرا در مدینه جاهله باشد، وظیفه  داشته باشد برای نمونه اگر شهروند حقیقت 
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(. فارابی ترتب و تقدم  55دارد که به مدینه آرمانی خود مهاجرت کند)همان،  

داند  گزاری مرتبط با فطرت و آدابی میشهروندان را در فرمانروایی و خدمت 

راه تشخیص وجود چنین آداب و فطرتی،   اند. بهترین که شهروندان فرا گرفته

آن است که این ترتیب به تدبیر رئیس اول مدینه واگذار شود به این ترتیب 

کند؛ کسی را در مقام رئیس مدینه است که جایگاه هر شخصی را مشخص می

می قرار  برداری  فرمان  مقام  در  را  کسی  و  که  فرمانروایی  است  چنین  دهد. 

صور شهروندی  مراتب  میسلسله  این  72:  1385شود)فارابی،  تبندی  به   .)

ترتیب برای فارابی کیفیت مشارکت سیاسی است که مطلوبیت و نامطلوبیت  

می تعیین  را  سیاسی  با مشارکت  زمانی  مطلوب  سیاسی  مشارکت  این  کند. 

گیرد که مطابق با نظارت رئیس مدینه انجام  اطمینان و بطور صحیح انجام می 

ابی در زمینه مشارکت سیاسی، وضوحی ندارد. آنچه  شود. در مجموع آرای فار

او در قالب تعاون و همکاری بیان کرده مبهم و البته کلی است. او همچنین در 

به مشارکت عمومی   توجهی  کارگزاران سیاسی، هیچگونه  فعالان و  گزینش 

 ندارد. در کل، مشارکت سیاسی در فلسفه سیاسی اسلامی بسط چندانی ندارد. 

  طلب و شناخت عدالت   ❖

های مختلف در هر نظام  به واسطه »محبت« با  که بخشفارابی معتقد است  

یابند. سپس  تدوام میکنند و از طریق عدالت  یکدیگر رابطه و اتحاد برقرار می

می عدالت  ماهیت  بیان  میبه  و  قسمة  پردازد  فى  یکون  اولاً  »العدل  گوید: 

المدینة على جمیعهم ثم من بعد ذلک فى حفظ  الخیرات المشترکة التى لاهل  

ما قسم علیهم و تلک الخیرات هى السلامة و الاموال و الکرامت و المراتب و 

یعنی عدالت ؛  (71:  1388،  سائر الخیرات التى یمکن ان یشترکوا فیها«)فارابی

ها و در مرحله بعد در مرحله اول توزیع منافع مشترک شهروندان بین همه آن

ق تقسیم شده افراد است و این خیریه شامل سلامتی، ثروت، منزلت،  حفظ حقو 

توانند در آن سهم و مشارکت  مقام و سایر خیراتی است که همه شهروندان می

. در مدینه فاضله فارابى عدالت واقعى، امرى ارادى است که در  داشته باشند

ای فضلیةَ  هُ و بین غَیرهِِ  استعمال الانسانُ افْعالَ الفضیلةَ فیما بیَنَیک مفهوم کلى، »

(؛ به کار بردن افعال فاضلانه، بین یک انسانى با انسان دیگر،  74« )همان،  کانتْ

ها نوعى از این عدالت این عدالت است. لذا، توزیع خیرات مشترک و حفظ آن

بنابراین لازم است مردم ابتدا عدالت را بشناسند و سپس در جامعه خواهد بود.  

 مطالبه کنند. و نظام سیاسی 

 آزادی ❖
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آزادی در فلسفه سیاسی فارابی بیش از آنکه نمودهای خارجی داشته باشد،  

به تعبیر دیگر ماهیت عینی دارد. برای فارابی عنصر انتخاب،  سیمای درونی

انتخاب انسان هاست که نوع مدینه را مشخص مهمترین فصل آزادی است. 

توان نوع شهروندی او که می  بسته به خواست و اراده یک فرد است   .کندمی

گیرد و شهروند چه شهری  ای قرار می را تعیین کرد. اینکه شخص در چه مدینه

خواهد. مدینه فاضله، صرفاً برای  است، بسته به این است که خود او چه می

خواهند و راه رسیدن هایی آماده شده است که حقیقت را میآن دسته از انسان

چنین افرادی مستلزم آن است که فرد از فضایل انسانی   دانند وجودبه آن را می

باشد)فارابی،  بهره فضیلت 35:  1388مند  بیشتر  آزادی  مسئله  در  فارابی   .)-

راست تا آزادنگر. به نظر او میان آزادی واقعی و آزادی ظاهری تفاوت وجود  گ 

شدن  متحمل  و  رذایل  از  خود  داشتن  نگاه  معنای  به  واقعی  آزادی  و  دارد 

توان ت در راه رسیدن به سعادت است. نظر فارابی درباره آزادی را میمشکلا

در سه نکته خلاصه کرد: ایجاد مدینه فاضله بر اساس انتخاب شهروندانش؛  

اطاعت از ریاست مدینه که با اختیار همراه است و عدم توسل به زور؛ نتیجه 

اطنی معنوی  شود که آزادی در نظریه فارابی ماهیت باین سه مؤلفه چنین می 

دارد تا آنکه ماهیت حقوقی و ساختاری داشته باشد. رویکرد معنوی فارابی به  

می که  است  اموری  از  فضیلت  ذیل  آزادی  دادن  قرار  و  در آزادی  تواند 

شهروندی مطلوب در تمدن نوین اسلامی نیز مهم باشد؛ هرچند نبود ساختار  

ظایف دولت در قبال آن  و سازوکارهای لازم برای تأمین آزادی شهروندان و و

چالشی است که در اندیشه فارابی توجهی به آن نشده است. فارابی نیز در 

تواند صرفاً پذیرد. هرکس میبحث اشتغال، آزادی در انتخاب چند شغل را نمی

اند. چه بسا تعدد مشاغل  یک شغل برگزیند؛ زیرا هرکسی را بهر کاری ساخته

 (.  75ان، های فوری گردد)همسبب فوت اشتغال

 دامنه عمل حکومت و نقش مردم

مفهوم امت در نظام سیاسی فارابی در کنار عنصر امامت و رهبری جامعه از     

باشد. در واقع، مفهوم امت در نگاه ما متناظر بر نقش و تأثیر ارکان اصلی می 

معتقدند  ای باشد؛ چراکه عدهمردم در اجتماع و نظام سیاسی مدّنظر فارابی می

که معلم ثانی توجه مکفی به عنصری به نام شهروند و مردم در دولت مدنظر 

در دولت فاضله فارابی اصل این    (.149:  1389خود نکرده است)انورقیاضی،  

اند که ها نیز آن اموریگیری ارزشی داشته باشند. ارزشاست که مردم جهت 

. زیرا وظیفه رهبر است  رهبر تشخیص داده و برای مردم به ارمغان آورده است 

که امور دنیوی، معنوی و اخروی یا مادی و معنوی هدایت و راهنمایی کند.  

می حرکت  کمال  سمت  به  فارابی  مطلوب  سیاسی  دنبال  سیستم  به  و  کند 
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-شهر هدف نهایی نیست بلکه وسیلهگیری آرمانخوشبختی است، حتی شکل

(. در این اجتماع،  152:  1389ای برای دستیابی به کمال است)داوری اردکانی،  

ها  دهد و بر اساس تشخیص او حدود، محدودیت حاکم مصالح را تشخیص می

 گردد. چیز و هر کسی تعیین می و وظائف هر

»رئیس اول ... و نیز نیروی کامل داشته باشد که به وسیله آن وظائف هرکس 

و کارها  را به درستی معین کند و نیز صاحب نیروی باشد کـه حــدود وظائف  

 (. 245: 1385را معین کرده آنان را به سوی سعادت سوق دهد«)فارابی، 

میجامعه حاصل  زمانی  افراد  در پذیری  جامعه  رهبر  تشخیص  با  که  شود 

صورت اقتضای منافع جمعی، از منافع شخصی خود دست بکشند. زیرا در 

  جامعه آرمانی تعاون حاکم است و با در نظر گرفتن مصلحت عمومی است

گردد. البته نباید عدالت را زیر پا که تعاون ممکن و غرض جماعت کامل می 

گذاشت و عدالت در نزد اهل مدینه برای رسیدن همه به کمال است... و همة  

فرمانبردار   خود  ناطقه  قوه  و  عقل  از  و  دهند  ادامه  خود  زندگی  به  مردم 

 (.  39: 1379باشند)فارابی، 

فارابی تشکیل مدینه را نخستین کمال انسان های انسانی،  در بحث از اجتماع

ها و احتیاجات مردم  و معیار کمال یک اجتماع را برآورده شدن نیازها، خواسته

می بیان  است)فارابی،  مدینه  معنوی  و  مادی  از  اعم  که  با 230:  1385کند   .)

گیری مدینه، رهبر به مثابه مرکز و دیگر افراد اجتماع تابع او به شمار شکل

توان نتیجه گرفت که هرجا و هر آنچه که مربوط به امور ند. بنابراین میآیمی

جمعی و سعادت مردم باشد)حوزه عمومی(، در حوزه اختیارات حکومت و  

 رهبر نظام سیاسی است.  

گیرد که دانا و با عقل  حکومت مطلوب فارابی بر محوریت رهبری شکل می

ه قصد نیل به سعادت، رهبری شود و بفعال در ارتباط است، به او الهام می

جامعه را به عهده گرفته است. از سوی دیگر این نظام بر پایه مشارکت عمومی  

مقبولیت   و  پذیرش  البته  است.  شده  بنا  افراد  یکایک  همکاری  و  تعاون  و 

اجتماعی نیز ضروریست. زیرا این نظام منافع جمعی، سعادت و شادی عموم 

حرکتی که نظام فاضله را براندازد یا منحرف   گیرد و هرمردم خود را در نظر می

 ای نیست. کند، امری مقبول و پسندیده

 فارابی حکومت نامطلوب در اندیشه

 خاستگاه حکومت نامطلوب  ❖

ها از  های مطلوب و علل و عوامل زوال و فروپاشی آنبررسی منشأ حکومت 

داشته و با ذکر  موضوعاتی است که فارابی در آثار سیاسی خود به آن توجه  
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انواع  ریشه ماهیت  خوبی  به  فرهنگی  و  اقتصادی  اجتماعی،  سیاسی،  های 

در اینجا به ها را تبیین کرده است.  های هریک از آنها، اهداف و انگیزهسیستم

 شود: رسد اشاره میتر به نظر میاو اساسی ای عوامل که در اندیشهپاره

ی اشکال حکومت اعم از  که در همه  : معلم ثانی بر این باور است نوع رهبری

فردی و جمعی، رهبری محور مدار جامعه است و افزون بر اینکه نقش قلب  

موجده   دارد، علت  عهده  بر  را  اعضا  هدایت سایر  در  مغز  و  مددرسانی  در 

کند. در کتاب الملّة بر  حکومت و دولت است و نوع حکومت را هم تعیین می

و آیین، اعم از آرای نظری و افعال شامل  ی دین  این باور است که مجموعه

گوید: رئیس آورد. سپس میرئیس اول به وجود می  را،حکومت و سیاست  

اگر خودش فاضل و مطلوب باشد ریاست و حکومتش نیز مطلوب خواهد  

های  بود و اگر جاهل باشد ریاستش نیز جاهله خواهد بود و در میان انگیزه

کند)فارابی،  حکومت نامطلوب را بیان می  جاهلانه در خیرات دنیوی، شش نوع

1398 :43  .) 

دیانت و  نوع  باورها  آن:  حکومت  نوع  در  مردم  مذهبی  نقش  اعتقادات  ها 

ای که اگر دین منشأ الهی داشته باشد و به تعبیر فارابی از  ، بگونهبسزایی دارد

  مجرای عقل فعال و رئیس اول و نبی منذر ابلاغ شده باشد، منشأ پیدایش آرا

(. اما اگر دین  126:  1379شود)فارابی،  و افکار پسندیده و حکومت مطلوب می

منشأ الهی نداشته باشد بلکه براساس تفکرات فاسد بشری باشد، حکومتی که  

می ناشی  آن  اهل از  آرای  در  بود.  خواهد  غیرفاضله  و  نامطلوب  طبعاً  شود 

آیند به وجود می های جاهله و ضاله زمانی گوید: حکومت المدینة الفاضلة می

 (.   151که آیین مبتنی بر برخی آرای گذشته فاسد باشد)همان، 

: فارابی در همه موضوعات فردی و اجتماعی نظر به غایات دارد و نوع غایت

ها  گوید: انسانگر است. مثلاً در اصل اجتماعات میاز این رو فیلسوفی غایت 

کمال و سعادت و خیر نیاز  افزون بر تأمین ضروریات زندگی، برای رسیدن به  

دارند)همان،   تمایز  117به جامعه  محور  را  و خیر  کمال و سعادت  این  ( و 

ها را به خوبی بشناسد و  ای آنداند؛ چه اگر جامعهها میجوامع و حکومت 

ها ای آنبرای نیل به آن اقدام کند حکومت فاضله و مطلوب است و اگر جامعه

(. از 132ا اقدام نکند، نامطلوب است)همان،  هرا نشناسد و برای وصول به آن

های نامطلوب را در همه عوامل  اینرو فارابی منشأ تمایز و پیدایش حکومت 

داند. اما ها میگانه نوع رهبری، نوع دیانت و نوع غایت و یا یکی از آنسه

گیری، در پیرامون این طبیعی است که ساختار نظری هر حکومتی پس از شکل

ها و یا فراتر،  آن  ماند بلکه به تدریج در گستردهش محصور نمیعوامل پیدای
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ها و ساختارها و کارکردهایش  آید که در حقیقت همه بنیاناصولی پدید می

 مبتنی بر آن خواهد بود. 

گیرد که بیانگر  در چهارچوب عوامل پیدایش نوع حکومت اصولی شکل می   

های نظری آن جامعه است. فت بینی« و رویکردهای معرفتی و رهیانوع »جهان

ها مبانی در آثار فارابی پنج اصل کلی در خور توجه قرار گرفته که تبیین آن

کند، این مبانی عبارتند  های نامطلوب را مشخص میفکری و نظری حکومت 

. اعتقاد به قانون طبیعی تنازع 3. انکار حاکمیت الهی،  2گرایی مادی،  . واقع1از:  

. نبود اعتقاد به طبیعی بودن حیات اجتماعی  5عدالت طبیعی، . اعتقاد به 4بقا، 

فارابی با بیان اینکه در اصول فکری جوامع غیرفاضله،    (.125:  1380)مهاجرنیا،  

انسان برای  مدنیت  بودن  فطری  و  طبیعی  به  طرح اعتقادی  به  نیست،  ها 

آندیدگاه اجتماعی میهای  منشأ  در مورد  اش ها  دیدگاه  به چند  اره  پردازد و 

کند؛ از جمله دیدگاه فردگرایانه، دیدگاه اضطرار، دیدگاه استخدام، دیدگاه می

های خارجی  ها ضرورتدیدگاه  (. در همه156:  1379طبیعی غریزی)فارابی،  

ها و منافع فردی سبب تن دادن انسان به اجتماعات شده است. فارابی  و انگیزه

ان موجب نوعی همکاری ش که بر خلاف طبیعت   - هامحورهای مشترک انسان

است  می  -شده  مورد  دوازده  در  در  اشتراک  اجداد،  و  آباء  در  اشتراک  داند: 

زبان و  در  اشتراک  اجتماعی،  قرارداد  در  اشتراک  رئیس،  در  اشتراک  تناسل، 

خلق و خوی طبیعی، اشتراک در نوع اجتماع، اشتراک در مصارف خوردنی و  

در صنایع و مشاغل، اشتراک در دفع    نوشیدنی، دوام ملاقات بین افراد، اشتراک 

ها، اشتراک در موارد  ها و لذت طلبیناملایمات و شرور، اشتراک در خوشی

 ضروری زندگی.  

 های نامطلوب انواع حکومت  ❖

یا جوامع غیرفاضله، جوامعی هستند که   بهای نامطلواز نظر فارابی حکومت 

-ها از بین رفته و اموری چون جاهمعیار و سلسله مراتب جامعه فاضله در آن

اندوزی جای »حکمت« را گرفته است.  طلبی، شهوت، غرور، جنایت، و مال

-بنابراین، جوامع غیرفاضله جوامعی هستند که مثل بدن بیمارِ در شرف نابودی 

امع غیرفاضله، بر پایه اصولی که این جوامع بر آن نهاده  بندی جو اند. تقسیم

که در آنشده و ارزش این ها حاکم است، صورت می هایی  اینکه  اما  گیرد. 

آن تقسیم به  آثار فارابی  انتزاعی است، در  یا صرفاً  به واقع است  ناظر  بندی 

وامع  ها بسیار بعید می نماید. جای نشده است، ولی واقعی بودن همه آناشاره

غیرفاضله عبارتند از: جاهله، فاسقه، ضالّه و مبدّله یا متبدّله؛ »و المدینة الفاضلة 

)فارابی،   الضالة«  المدینة  و  الفاسقة  المدینة  الجاهلة،  المدینة  : 1379تضادها، 

87 .) 
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 حکومت جاهله و انواع آن ❖

 بر اساس دین و مذهب فاسد و تحت فرمان یک رهبر نادانحکومتی است  

و مردم آن غایات فاضله و کمال و سعادت را   (55:  1398ارد)فارابی،  قرار د

فهمند و به آن ایمان و اگر به سوی آن هدایت شوند، آن را نمیشناسند  نمی

ها به دنبال خیرات هستند، مانند سلامتی، ثروت، لذتجویی و آن نمی آورند. 

فارابی  (. 133: 1379)فارابی، امیال و حالات نفسانی هستندتحصیل آزادی در 

مدینه جاهله آن است که اهلش نه شادی فرماید:  در تعریف مدینة جاهله می

اند و نه در دلشان وارد شده است و اگر به سوی آن هدایت شوند  را شناخته 

دانند که از انفاق، تنها بخشی را میو    آورندفهمند و به آن ایمان نمیآن را نمی

کنند عنی با چیزهایی که در ظاهر گمان میی  پندارند.در ظاهر آن را خوب می

اهداف نهایی زندگی هستند، آشنایی دارند که عبارتند از: تندرستی، ثروت،  

مندی از لذات مادی و آزادی در تحصیل امیال و هواهای نفسانی و مورد بهره

احترام و تعظیم مردم واقع شدن. هر یک از این امور برای مردم شهر جاهله  

سعادت بزرگی و کامل عبارت از همه اینهاست و آن چه در و    سعادت است

می شقاوت  را  اینهاست  که  مقابل  بیماریدانند  از  است  آفات  عبارت  و  ها 

جسمانی، فقر و عدم برخورداری از لذات مادی، عدم آزادی در امیال، هواهای  

فارابی با  (.  250:  1388)حسینی،    نفسانی و عدم تعظیم و احترام از سوی مردم

انواع حکومت ا های جاهله را از سه طریق بررسی کرده و به ستقرای کامل، 

نخست حکومت  مستقیم  طور  به  گاهی  است.  رسیده  واحد  نتیجه  های  یک 

تقسیم می نوع  به شش  را  ماهیت  جاهله  و  منظر شهروندان  از  گاهی  کند و 

آن ویژهاجتماعات  کارکرد  طریق  از  هم  گاهی  و  رؤسای  ها  و  رهبری  ی 

ای جاهله، با استقرار به این هدف رسیده است. در السیاسة المدنیة ه حکومت 

 گوید:  و الملّة می

ریاست جاهلانه آنهر  از  ترکیبی  یا  و  ذیل  اغراض  از  تعقیب  ای یکی  ها را 

به ضرورتمی آن رسیدن  از  یا غرض  یا تحصیل کند:  و  زندگی است  های 

ثروت و یا برخورداری از لذایذ و یا کرامت و شهرت و تکریم و یا غلبه و یا  

(. بنابراین شش نوع حکومت جاهله وجود  1398:101آزادی است؛ )فارابی،  

ت جاهله خست، ، حکوم مدینة جاهله نذالهدارد: حکومت جاهله ضروریه،  

جاهله   حکومت  تغلبیه،  جاهله  حکومت  کرامیه،  جاهله  حکومت 

فارابی  ویژگی(.  88:  1385جماعیه)فارابی،   دیدگاه  از  جوامع  نوع  این  های 

اجتماعی،   ناهمگون  بافت  شهروندان(،  مردمی)برابری  حاکمیت  از:  عبارتند 

 (.134: 1380)مهاجرنیا، ب تنوع فرهنگی
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ای که هدف مردم  ضروریه عبارت است از جامعهمدینه  . جاهله ضروریه:  1

ها و منکوحات و  آن، اکتفا کردن بر ضروریات زندگی از قبیل انواع خوردنی

آن به  بدن  قوام  که  است  مسکونات  و  میملبوسات  نوع  ها  این  در  باشد. 

حکومت، همه کارکردها در جهت تحصیل ضروریات زندگی مردم معطوف  

بمی اعتقادی  هیچگونه  و  ندارد. شود  بالاتر  کمال  و  اینها  از  فراتر  زندگی  ه 

تأمین   جهت  در  که  هستند  کسانی  جوامع  اینگونه  در  اشخاص  بهترین 

گری و تدبیر کنند و رئیس آن هم کسی ضروریات زندگی، بهتر بتوانند حیله

 (.  31:  1388گرتر از دیگران باشد)فارابی،  است که در این راستا مدبرتر و حیله

ای است که هدف مردم آن، رسیدن مدینه نذاله یا بداله، جامعهه:  . جاهله نذال2

به مکنت و ثروت است؛ نه برای استفاده صحیح، بلکه توانگر شدن و جمع 

ورزند و از ثروت خود  ثروت، هدف ذاتی آنهاست. در خرج کردن بخل می

از هلاکت، مصرف می بدن  طبعاًفقط در حدود حفظ  این   کنند و  در  کسی 

اندیشی همه برتر است که بتواند در جمع ثروت به بهترین نوع، چاره  جوامع از

(. بنابراین  88:  1385کند و خود از همه بیشتر درهم و دینار داشته باشد)فارابی،  

کسی بر این جوامع ریاست دارد که همواره در فراهم آوردن وسایل توانگر  

 شدن مردم توانا باشد. 

شقوت، یعنی جامعه پستی و بدبختی، آن  و   خسّت مدینه  :  خسّت. جاهلة  3

است که علاوه بر ویژگی در جامعه قبلی یعنی وصول به ضروریات نخستین 

خواهی با داشتن طلبی را هم دارد و لذتاندوزی، هدف لذتزندگی و ثروت

کند طلبی هنگامی تحقق پیدا میدو ویژگی جامعه قبلی میسر است؛ یعنی لذت 

برآورده شده باشد و از لحاظ ثروت و مکنت نیز در های نخستین  که نیازمندی

ای است که هدف مردم آن،  ، جامعهخسّت رفاه و آسایش باشند. پس جامعه  

لذت- بهره از  خوردنیگیری  مانند  مختلف،  نوشیدنیهای  شهوات،  ها،  ها، 

-مجالس قمار، لهو و هزل و به طور کلی تعاون و همکاری مردم آن در بهره

لذت از  است)حسینی،  های  گیری  و خیالی  مدینه، 252:  1388حسی  این   .)

کاملترین جامعه جاهلیه است که جامعه خوشبخت و مورد رشک دو نوع قبلی  

الجاهلیه.«  اهل  عند  المغبوطه  و  السعیده  المدینه  هی  المدینه  هذه  »و  است: 

یرسد که مدینه نذاله و مدینه خشت هر دو در (. چنین به نظر م89)همان،  

ی  از  نعمات مادی،  واقع  به  این فرق که در اولی برای دستیابی  با  نوعند؛  ک 

کنند و در دومی برای کسب لذایذ افراطی هستند. فارابی این افراطی عمل می

در برابر اصطلاح الیگارشی، یعنی حکومت متنفذان، نهاده   دو اصطلاح را ظاهراً

 است.  
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به عزت و شهرت و    مدینه کرامیه آن است که برای رسیدن. جاهلیة کرامه:  4

احترام با یکدیگر همکاری کنند. به عبارت دیگر، مردم شهر کرامت، عاشق  

هم در میان سایر ملل یعنی مشهورین بین  کسب عزت و شهرت و کرامت  

الأمم و معظمین بالقول و الفعلاند و هم در بین خود هستند. حال در تکریم و  

: 1379و دارای مراتب)فارابی،  احترام بین خود، همه مساوی باشند یا متفاضل  

داند که از  های جاهله می(. فارابی مدینة کرامیه را بهترین نوع حکومت 135

لحاظ ترتیب و نظام شبیه به مدینه فاضله است، ولی اگر کرامت و احترام از 

: 1385شود )فارابی،  اندازه بگذرد، به مدینه جباران یا مدینة تغلب، تبدیل می

93 .) 

گر یا به  مدینه تغلب با حکومت ستمگر و سلطه (:)استبدادیغلبیه  . جاهلة ت5

قول امروزی دیکتاتوری هدفی جز تسخیر و کسب قدرت ندارد که فارابی از  

می یاد  قسم  دو  به  یک  آن  مردم  بر  یارانش  و  دیکتاتوری شخص  اول  کند: 

دیگر)  کشور؛  کشوری  بر  کشور  یک  دیکتاتوری  طالبی،  دوم،  و  ساروخانی 

دهند و یا این شیوه را در فرایند قدرت کسانی که تن به تغلب می (.71:  1388

های جاهله »نه سعادت را شناخته و نه حتی به  پسندند، همانند دیگر مدینهمی

دل آنان خطور کرده و اگر به سوی آن ارشاد]هم[ شوند نه فهم کنند و نه بدان  

بوند«)فارابی،   بر  (.  227:  1379معتقد  تسلط  از  جوامع  این  مردم  و  رهبران 

اینان خود را مورد دیگران لذت می برند و تمایل شدیدی به استبداد دارند. 

های  دانند و ملت پندارند و با تکبر خود را برتر از دیگران مییر ملل میغبطه سا

این اربابان غرور به دنبال افکار خودخواهانه   دانند.ارزش میدیگر را پست و بی

صاحب شجاعت، ظرافت  ها  در نگاه دیگر ملت اند تا خود را  و چاپلوسانه بوده 

باعث تکبر  این امر،  دهند.  ملل را خشن و ناخوشایند جلوه  و دیگر  و کرامت  

. آنان لاجرم اعمال زور کرده، تا حکومت مطلقه فردی شودها می و غرور در آن

 (. 59:  1385تبار فیروزجاه،  )برزگر و عباسبنا کرده، بر جلالت خود بیفزایند 

جو، یا همه مردم و رئیس آن خواهان غلبه بر دیگرانند بنابراین در جامعه سلطه

شود، با رئیس و بخشی از مردم خواهان غلبه هستند  خوانده می که تغلبیة مطلق  

شود، یا رئیس تنها خواهان غلبه است، ولی مردم  که نیمه تغلبیه خوانده می

ترین ای قهارترین و بیرحمرئیس چنین جامعه  مخالف آن هستند؛ پس طبیعتاً

ت بردن  لذ  باشد. اهداف این جوامع از غلبه، صرفاًشهروند در تحصیل غلبه می

فارابی در شرح    یا تحصیل امور مادی یا هر دو هدف، باهم مطلوبیت دارد.

مدن جاهله، بیشترین تأکید را بر مدینه تغلب متمرکز و حتی در لابلای مباحث  

گوید. او در مدن کرامت و جماعیه از خطر استبداد و بیدادگری جاهلانه می
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رده است. فارابی در آثار مباحث عدالت طبیعی خشوع این تأکید را برجسته ک 

 داند.متعدد خود روش حکومتی متغلب و فاسقه را بدترین نوع حکومت می

فارابی به نظام دموکراتیک علاقه ای ندارد. او   . جاهلة جماعیه )دموکراسی(:6

داند که در آن صرفاً به آزادی  در واقع دموکراسی را نوعی انحراف سیاسی می

نظام    .شودتوجه می این  است.  دموکراتیک  نظام  فارابی همان  الاحرار  مدینة 

سیاسی مبتنی بر لذت است و در آن برابری وجود دارد؛ به ظاهر بسیار جذاب 

انسانی را نمی از زندگی  اما چون هدف اصلی  از مدُن  و دلکش است؛  داند 

ی،  )فارابهاست ترین آنجاهله است. البته در میان مدن جاهله دموکراسی کامل

پیش (.  227:  1379 میفارابی  نوع  بینی  این  روزگار  گذشت  اثر  بر  که  کند 

همانطور که نظم تغلبی و استبدادی از   حکومت مورد اقبال بیشتری واقع شود.

منظر اندیشه حکیم ابونصر مردود است، رویکرد به فرایند قدرت از پایین به  

 بالا یا دموکراسی در نظام سیاسی نیز پسندیده نیست.  
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 نویسد:  فارابی درباره آن می

مدینة جماعیه آن است که هدف و قصد مردم آن 

این است که آزاد باشند و هر یک از آنان هر آنچه  

اصلاً امری  هیچ  در  و  دهد  انجام  ابدأ   بخواهد  و 

نبود)فارابی،  خود  هوس  و  هوا  ارضای  از  مانع 

(. همه مردم آن برابرند. سنت و قانون  231:  1379

ها این است که هیچ انسانی بر دیگری برتری یا  آن

فضیلتی ندارد، نه خود او و نه دیگری حق تسلط  

، کسانی که  در اینگونه اجتماعاتها را ندارد.  بر آن

شوند، باید کار و اعمال  به عنوان رهبر شناخته می 

خود را مطابق میل و خواست مردم انجام دهند و 

کاملاً تابع هوا و هوس زیردستان باشند. به طوری  

که اگر بررسی شود نه ریاست بوده و نه شایسته  

  (. 220)همان،سالاری

کند که به گزیده آن  های را بیان می ها ویژگیفارابی برای این نوع حکومت 

  شود:  اشاره می 

همه مردم در همه کارها برابری برابری شهروندان در مدینه جماعیه:   ✓

های آن بر این استوار است که هیچ  کامل دارند و قوانین و سنت 

تنها آن کسی قابل  انسانی بر انسان دیگر برتری ندارد و از هر جهت  

 .کندکه برای آزادی تلاش میارزش است  

قید و شرطی هدف چنین آزادی بیای  وقتی در جامعهتنوع فرهنگی:   ✓

شود و  باشد، طبیعتاً در آن جامعه، خلق و خوی و امیال پراکنده می 

از لذتهای بهرهراه به  شودها متعدد و متنوع میمندی  ، تا آنجاکه 

ها، اعم آید. خلاصه مدینة جماعیه، شهر ابراز خواست حساب نمی

در این نوع  .  از نیک و بد و محل رشد از هرگونه استعدادی است 

و همچنین  آیند  پدید میهای شیطانی و افراد شیطانی  حکومت، ایده

، از جمله حکما، دانشمندان، شاعران و فاضلطبقه  به وجود آمدن  

های مختلف وجود دارد و ممکن است در علوم و تکنیکخطیبان  

ها برای تشکیل مدینه ها و دسته، بهترین انساناز طریق این جوامع

بنابراین نگرش فارابی نسبت به این جامعه    بیرون آیند.فاضله هم  

زیرا تا زمان استقرار  .  های دیگر است مدنی بسیار امیدوارتر از مدینه

شهر، این بهترین و مناسب ترین جامعه برای فیلسوف فاضل  آرمان
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-و بازتابمندانه  زندگی فضیلت در سایه آزادی، به  تواند  است که می

 (.  352: 1389ی، ناظرزاده کرمانبپردازد)ادی های فلسفی در سایه آز

حد و حصر در جوامع جماعیه  بافت ناهمگون اجتماعی: آزادی بی ✓

های جاهله، آن را معجبه و مدینة سعیده شود که مردم مدینهباعث می

های همه تلقی شود و سکونت در آن را ترجیح بدهند، زیرا خواسته

آورده می بر  آن  مردمشود.  در  آن  و ملت   بنابراین  به  های مختلف 

و در آن از  یابد  رویه گسترش میآورند و به این ترتیب بیروی می

ها و  ها و فطرتهای مختلف، که زمینههر نسلی، فرزندانی با روحیه

می تربیت  وجود  به عرصه  پا  دارند،  گوناگون  رشد  های  و  گذارند 

های مختلف از محل تجمع انسانکنند تا این که مدینه جماعیه،  می

   (.100: 1385گیرد)فارابی، ها قرار میترین آنتا پست ترین نجیب 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 
 

357 

ن
در 

ب 
لو

مط
ت 

وم
حک

ق 
حق

ر ت
م د

رد
ی م

اع
تم

اج
و 

ی 
اس

سی
ش 

ق
بی 

ارا
ه ف

یش
ند

ا
 

 

گیری نتیجه

  

تواند به سوی  از نظر فارابی انسان موجودی اجتماعی است که به تنهایی نمی

به همین دلیل، ناگزیر از  کمال و سعادت که در سرنوشت اوست قدم بردارد.  

زیست و زندگی اجتماعی است. چون هدف از آفرینش انسان سعادت او و  

و دستیابی به این هدف در چارچوبی که نظام رسیدن به مرحله کمال است  

-از اینرو، شکلبود.    پذیر خواهدتواند فراهم کند امکاناجتماعی و سیاسی می

امری ضروری و حیاتی شمرده می نظام سیاسی  به کنشگیری  تا  های  شود 

شود سرو  انسانی که ماهیت اجتماعی دارد و به حوزه اداره جامعه مربوط می 

می ایجاب  عقلی  درک  آن،  بر  علاوه  بخشد.  زندگی  سامان  به  انسان  کند 

ند، زیرا حیات بشر جز  اجتماعی در سایة حکومت و نظام اجتماعی تمکین ک

در ساختار مورد قبول فارابی،  ماند.  با اجتماع و تعاون با دیگران استوار نمی

تحت  کدام  هر  که  دارند  قرار  نهادهایی  آن  از  پس  و  رهبر  نخست  قدم  در 

می  رئیس خدمت  تنها  ریاست یک  که  هستند  کسانی  آخر  مرتبه  در  و  کنند 

یار تعیین مراتب و جایگاه در این  کنند و برکسی ریاست ندارند. معخدمت می

نظام امر »معرفت«؛ شناخت افراد از حیث اکملیت و افضلیت در بعد انسانی  

و اخلاقی و »خدمت«؛ طبق این ضابطه جایگاه افراد به میزان کاری است که  

کنند دهند. بر اساس دیدگاه برخی از نویسندگان که فکر میدر جامعه انجام می

گونه نقشی در نظام سیاسی ندارند، معلم ثانی با اعتراف  چمردم و شهروندان هی

بخش  دو  به  را  آن  خاستگاه  حکومت،  تحقق  در  مردم  اساسی  نقش  به 

با ترسیمی که از رئیس کند.  »مشروعیت الهی« و »مقبولیت اجتماعی« تقسیم می

گیری در نظام سیاسی  تصمیم و رهبر مدینه فاضله به عمل آمده است، محور

ها و تحولات اجتماعی قرار  ت است و اوسـت کـه محـور حرکت رهبر حکوم

کند. مسئله دیگر در نظام سیاسی فرایند  گیرد و تصمیم نهایی را اتخاذ میمی

گیری قدرت است که برای آن سه الگوی: فرایند »تغلبی« و استبدادی  شکل

رد شود و با  قدرت؛ فرایند »دموکراسی« و فرایند »هدایت و اطاعت« بیان می

در حوزه اختیارات حکومت و  شود.  دو الگوی نخست الگوی سوم تایید می

نظام سیاسی به نگرش ارزشی در  با توجه  های  نقش و ویژگی،  نقش مردم، 

-ها مربوط میرهبر، هرجا و هرچیزی که به امور اجتماعی و سعادت انسان

سیاسی قرار گردد)حوزه عمومی(، در حوزه اختیارات حاکمیت و رهبر نظام  

گیرد. وظیفه شهروندان نیز این است که از رهبران فاضل اطاعت کنند و  می

سر تعظیم فرود آورند، اما در برابر فرمانروایان گمراه و تبهکار، راه تحقیر و 

 تقبیح را برگیرند. 
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